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Resumo

Este ¢ um artigo de antropologia religiosa que estuda o mito e o rito de Kuan Yin, o
bodhisattva da compaixdo que, desde seu surgimento nos sutras do Budismo Mahayana,
foi acolhido pelas populagdes do Extremo Oriente ¢ do mundo como uma das
expressdes maxima deste. O mito serd estudado historicamente e por meio de
entrevistas realizadas com devotos do bodhisattva e o rito, através da observagao
participante.

Resumen

Este es un articulo de antropologia religiosa que estudia el mito y el rito de Kuan Yin, el
bodhisattva de la compasion que, desde su aparicion en los sutras del Budismo
Mahayana, fue acogido por las poblaciones del Lejano Oriente y del mundo, como uno
de los las maximas expresiones de este. Se estudiara el mito histéricamente, ya través de
entrevistas a devotos del bodhisattva y del rito, a través de la observacion participante.

Abstract

This is an article on religious anthropology, which studies the myth and rite of Kuan
Yin, the bodhisattva of compassion who, since his emergence in the sutras of Mahayana
Buddhism, was welcomed by the populations of the Far East and the world, as one of
the maximum expressions of it. The myth will be studied historically, and through
interviews with devotees of the bodhisattva and the rite, through participant observation.

1 INTRODUCAO

Este ¢ um artigo de antropologia religiosa, que pesquisa a relacdo mistica de
ocidentais e orientais com o bodhisatva Avalotikeshvara, conhecido na China como
Kuan Yin, no Japao como Kanzeon Bossatsu ou Kannon e no Tibete como Cherenzig.

Durkheim trouxe uma importante distingdo para entender antropologicamente o

papel da religido na cultura, ao colocar que “o0 mundo estd dividido em dois dominios: o
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do cotidiano, ordinario (profano) e o do estranho, misterioso, pouco comum (sagrado)”,
colocando que “¢ o sentido do sagrado, numinoso, tabu, etc., o que estd no inicio da
religido” servindo de “fundamento a todos os fendmenos do culto, o mito, a oragdo e o
sacrificio (Barrio, 2005, p. 251).

Ries coloca que a antropologia religiosa “vai além dos fatos religiosos para se
dedicar a compreensdo do homem que vive a experiéncia do sagrado” (Ries, 2020, p.
10). O autor aponta para a necessidade de ‘“analisar os fatos culturais e os religiosos,
bem como o discurso sobre o homem, para chegar as estruturas do pensamento do zomo
religiosus e poder compreender as relacdes que ele mantém com uma realidade
misteriosa que o supera” (Ries, 2010, p. 10). Esta realidade misteriosa ¢ de carater
numinoso, “ultraterreno, mas também fascinante, terrifico, monstruoso, sublime”

(Barrio, 2005, p. 251).

2 ASPECTOS METODOLOGICOS

Iniciaremos nosso estudo através de uma dimensao da antropologia da religido,
ao buscar compreender o papel mistico e mitico da figura do bodhisattva’ Kuan Yin no
budismo, desde sua apari¢iio nos sutras® budistas e as suas transformacdes, tragando os
paralelos destas com os acontecimentos historicos, até a atualidade. Neste sentido,
consideramos que o mito alude a um tempo primordial, originario, extraordinario, onde
atuam figuras divinas ou semidivinas, que sustentam a realidade presente (Barrio, 2005).

As teorias antropoldgicas tradicionais argumentam. em relagdo a diferenciacdo
entre sociedades histdricas e ndo histdricas, que as primeiras explicam a situag@o atual a
partir de ocorréncias passadas mais ou menos remotas, enquanto as segundas através de
mitos fundadores, ndo havendo transformacdes temporais — aquelas sendo de “histéria
quente”, e estas, de ‘“historia fria”, como diz Barrio (2010). O autor retoma o
pensamento de Lévi-Strauss, ao colocar que as sociedades ndo historicas introduzem as
mudangas histdricas em seus mitos, dando a falsa impressdo de que tudo ocorre como
no inicio dos tempos. Tendo isso em vista, abordaremos a figura de Kuan Yin, um dos

bodhisattvas mais importantes e constitutivos do Budismo, a partir de registros escritos,

! Bodhisattva: palavra hindu composta por dois radicais, sattva, esséncia e bodhi, sabedoria, significando
aquele cuja esséncia ¢ a sabedoria aperfeigoada. No Budismo Mahayana o bodhisattva ¢ aquele que ja
reune a condi¢do de entrar no nirvana, mas por compaixdo por aqueles que ainda ndo o conseguiram, adia
sua entrada neste, ajudando outros a entrarem primeiro (YUN, 2019).

2 Sutra: Escritura sagrada budista. A palavra sutra é sanscrita, literalmente linha de coser, referindo-se ao
fato de que esses textos eram escritos sobre folhas de palmeiras, costuradas umas as outras (YOUN, 2019).



mas aos quais se agregardo representacdes culturais dos povos que desenvolveram
devocdo em relagdo a ele e que, em determinados paises e ¢épocas histdricas,
transformararam o seu mito.

Na segunda parte desse estudo, realizaremos o estudo etnogréafico, que foi
trabalhado em duas etapas. Na primeira, visitamos quatro locais religiosos que
desenvolvem praticas religiosas voltadas para o boshisattva, participando como
observadores destes. de rituais que o invocam de alguma maneira. Ries mostra a
importancia do rito na antropologia religiosa, colocando-o num patamar tao importante

quanto o mito, como podemos observar em sua afirmagdo abaixo:

[...] O rito é um ato simbolico mediante o qual o0 homem procura estabelecer um contato
com a Realidade transcendente, com o mundo divino, com Deus. Desde os primeiros
textos religiosos dispomos de rituais: sagrado, mito e rito sdo inseparaveis. (2020, p. 11)

A observagao participante do ritual, por sua vez, busca nao so “a observagdo sem
preconceito do que ocorre em uma comunidade pouco familiar”, mas também “uma
imersdo vital na forma de ser do grupo”. (BARRIO, 2005, p. 42)

Outra parte do estudo etnografico consistiu na realizagdo de trés entrevistas
semi-estruturadas, com orientais radicados no Brasil e um brasileiro, com o objetivo de
verificar como os entrevistados percebem a devogao ao bodhisatva na atualidade.

As informagdes obtidas nas entrevistas serdo consideradas etnograficas, no
sentido apontado por Durham (2004), de que a coleta dos dados antropolédgicos, em
populagdes urbanas, que falam nosso idioma e compartilham nosso universo simbdlico,
tem na entrevista um importante instrumental. Como as entrevistas foram realizadas
com um brasileiro e dois orientais que estdo radicados ha mais de 15 anos no Brasil, e
que dominam fluentemente nosso idioma, consideramos poderdo fornecer importantes

dados etnograficos.

3 OS SUTRAS BUDISTAS COMO FONTE DO MITO DE KUAN YIN

Sidarta Gautama, o Buda historico, viveu na India, entre os anos de 563 a 482
a.C. (CAMPBELL, 1994), tendo nascido na antiga cidade de Kapilavastu, no sopé¢ da
Cordilheira do Himalaia, em territorio atualmente pertencente ao Nepal (SIMOES JR.,
1985). Ele era filho do rei Suddhodana, que governava o reino de uma tribo hindu,
os Sakyas, de onde vem outro nome pelo qual ¢ conhecido, Sakyamuni, o sédbio da

tribo dos Sakyas.



As tribos hindus da época seguiam o bramanismo, que dividia, a sociedade em
quatro castas, além dos chamados parias, homens sem nenhuma casta. As castas
corresponderiam ao corpo de Bhrama, a divindade méxima, e a cabeca corresponderia a
classe sacerdotal bramane; os bragos corresponderiam aos xatrias, guerreiros e
governantes; a barriga e o torso, aos vaixias, os financistas; as pernas € os pés, aos
sudras, trabalhadores; enquanto os parias, os sem-casta, eram considerados ndo-
humanos, aos quais cabiam tarefas inumanas ou bestiais (CAMPBELL, 1994, p. 269). A
sociedade hindu, na época do nascimento de Buda, atravessava um ciclo de grande
desenvolvimento econdmico e cultural e havia uma pressdo das castas inferiores
enriquecidas para a abolicdo deste sistema, abrindo espago para o desenvolvimento de
concepgoes religiosas que questionassem o bramanismo.

Sidarta, nascido na classe xatria, aos 29 anos decide abandonar a vida palaciana
e se tornar um asceta, para se dedicar as questdes da superacao do que ele nomeou como
os quatro sofrimentos inevitaveis da humanidade, a saber: nascimento, doenga, velhice e
morte. Segundo os registros histéricos sobre sua vida, ele vive durante seis anos, como
um asceta braimane, comendo um grao de arroz por dia, porém ao final deste periodo,
desmaia por inani¢do, ao que ¢ socorrido por um camponés, que lhe oferece uma tigela
do cereal, que ele aceita e ingere. A histdria diz que cinco ascetas que o acompanhavam
ficam escandalizados com sua atitude e o abandonam. O mito conta que Sidarta decide
meditar sob uma figueira sobre as razdes do sofrimento e as possibilidades de sua
superacdo e, aos trinta e cinco anos de idade, alcanga a iluminagdo, tornando-se um
Buda, Taghata — iluminado, desperto (Simdes Jr, 1985).

A iluminagao budista diz que os quatro sofrimentos s6 poderdo ser cessados se o
ser humano superar o desejo, a cobiga e a ignorancia, que causam o ciclo das
reencarnagdes. Ele coloca que a superacdo dessas causas possibilita que a pessoa nao
mais reencarne, adentrando o Nirvana apés sua morte. Sidarta destaca o caminho do
meio, ressaltando que a pessoa deve evitar os extremos, de um lado, da busca
compulsiva pelo prazer, e do outro, da automortificagcdo ascética (HARVEY, 2019). Ele
desenvolveu o ideal do afastamento das pessoas dos aspectos mundanos da vida,
exortando que os que desejassem se tornar Budas e adentrar o Nirvana deveriam seguir

uma vida monacal, tornando-se Arhats®, pessoas vivas que ja alcangaram o ideal. A

3 Arhat, em sanscrito, ou Arahat, no idioma pali, literalmente pessoa digna de grande respeito, 0 monge
que completou todo o seu treinamento espiritual, desapegando-se do seu eu e deste mundo, vivenciando
em vida o Nirvana (HARVEY, 2019, p. 106).



comunidade de monges — Sangha - deveria viver a certa distancia dos leigos, porém
aceitando suas oferendas, principalmente as de alimento.

Sakyamuni, a partir de sua iluminagdo, desenvolve intensa atividade missionaria
pela bacia do Rio Ganges, durante quarenta anos, atraindo muitos discipulos, até seu
falecimento, no bosque de Kusinara, India. Seu ensino volta-se para todos os que o
procuravam, dizendo que se abandonassem a vida mundana e buscassem a vida monacal
e o abandono do desejo, todos, sem distingdo de casta ou género, poderiam entrar no
Nirvana, contrariando as posi¢des bramanistas.

Os sermdes de Buda ndo foram registrados por escrito, durante a sua vida®*, isso
s6 comecando a acontecer cerca de cento e cinquenta anos depois da sua morte,
constituindo o Tripitaka®, escrita em lingua pali®, derivada do sanscrito e que se tornou a
referéncia Dbibliografica fundamental do Budismo Theravada, que se tornou
predominante em Sri Lanka, Myanmar, Cambodja, Taildndia e Laos. Socialmente, o
Budismo de Sidartha pregava um sistema em que a monarquia, a sangha ¢ os leigos
formassem um tripé, com cada estrato social prestando servigo e se beneficiando dos
servigos das outras duas, modelo que perdurou na India até as invasdes mugulmanas e
nos outros paises que seguem o Budismo Theravadin, por muitos séculos. Nestes, os
resquicios deste sistema sdo discerniveis ainda hoje (SMITH e NOVAK, 2004).

A doutrina do Budismo Theravada aponta para uma Unica via para atingir a
ilumina¢do e o Nirvana: a vida monastica e a sabedoria frente a vida. Nesse sentido ¢
considerada pela outra grande ramificacdo do Budismo, a Mahayana, de que é um
caminho restrito a poucos monges. Surgida na India, a partir do século II a.C., a Escola
Mahayana se autodenomina como a do grande veiculo, de Maha — grande, Yana —
veiculo, e caracteriza-se pela maior proximidade entre monges ¢ os crentes leigos,
abrindo a estes maiores chances de alcancar a ilumina¢ao. Também ¢ caracteristica
desta escola a doutrina de que muitos Arhats, que ja estavam prestes a entrar no

Nirvana, ndo o fizeram, com o objetivo de voltar a Terra e salvar os humanos que nao

4 A escrita, na época de Buda, era utilizada exclusivamente para fins comerciais (SMITH E NOVAK,
2004).

5 O Tripitaka, literalmente “trés cestos”, é uma coletdnea de textos budistas, formando um canone,
divididos em trés se¢des: a primeira, nomeada de Vinaya, dispde sobre a disciplina monastica; a segunda,
os sutras, ou os discursos de Buda; ¢ a terceira, a que se chamou de Abhidharma, os ensinamentos
adicionais, por outros autores, que “sistematizam os conhecidos dos sutras na forma de analises
detalhadas da experiéncia humana” (Harvey, 2009, p. 33). A expressdo cestos esta ligada ao fato de época
da escrita do Tripitaka, utilizarem-se folhas de palmeiras para a escrita, que eram guardados em cestos
(SMITH E NOVAK, 2004).

6 O idioma Pali ¢é aproximado do dialeto Maghadi que o proprio Buda utilizava para se comunicar. Ambos
os idiomas sao derivados do sanscrito, a lingua classica dos hindus (SMITH E NOVAK, 2004).



atingiram a condi¢cdo de iluminagdo, tornando-se bodhisattvas. Nesta escola, a virtude
predominante do bodhisattva passa a ser a compaixdo (SMITH e NOVAK, 2004), e por
este motivo Kuan Yin, se torna especialmente importante para esta.

O budismo Mahayana coloca, de forma critica, que o ideal monastico do Arhat,

7 para poder entrar no Nirvana, carrega,

que segue solitariamente o dharma
contraditoriamente, um orgulho egodico de ser um ser quase perfeito, que se esquece dos
outros seres humanos que nio estdo nesta condi¢io®. Nesse sentido, a ética mahayana
tem trés principios basicos, o primeiro sendo de abster-se de causar mal aos outros, o
segundo o de coleta de estados saudéaveis e/ou habeis — entre as quais a salvagdo dos
outros - como forma de desenvolvimento das virtudes do bodhisattva, e o terceiro, a de
trabalhar ativamente pelo bem estar dos outros (HARVEY, 2009).

O budismo Mahayana se abre ao encontro do outro, mesmo que este ndo seja
virtuoso. O bodhisattva, assim como os monges Mahayana, contrastando com a postura
do arhat, fechado em sua comunidade mondstica e em sua experiéncia, dd uma atengdo
extraordinaria ao outro, mesmo que este seja muito diferente dele. E o apice desta
preocupacao com o outro, podemos localizar na tradicao mistica de Kuan Yin, que nao
adentrara no Nirvana enquanto nao salvar todos os seres viventes.

O Budismo Mahayana se tornou predominante no Norte da india, China, Coreia,
Japdo, Tibete e Vietnam, tendo desenvolvido seus proprios sutras’. Apesar de surgido
na India, neste pais a escola Mahayana acabou declinando, com o fortalecimento da
religido hinduista, que renovou a tradicdo bramanista, moderando-a, incorporando
alguns principios budistas. Outro fator histérico para este declinio na India foram as
invasdes muculmanas, as quais erradicaram a for¢a o budismo. A devastacao causada
por estas invasdes, com destruicdo de importantes centros de difusdao do budismo, como
a prestigiosa Universidade de Nalanda, em 1198 A. C. (HARVEY, 2019) fez com que o
budismo declinasse e se extinguisse na India, sobrevivendo apenas nos Himalaias e no

Sri Lanka, esta ultima regido seguindo majoritariamente o Budismo Theravada.

" Dharma: no sentido aqui empregado, a lei budista, o qual dé& diretrizes éticas de conduta para que o
monge consiga adentrar no Nirvana (YUN, 2019).

8 Os budistas Theravada ndo concordam com esta colocagio, dizendo que uma das primeiras virtudes do
arhat é a bondade amorosa (SMITH ¢ NOVAK, 2004).

? Harvey (2009) coloca que os sutras da escola Mahayana incluiam ensinamentos € palavras inspiradas
pelos principais discipulos de Buda, por este ter concordado com eles e por serem discipulos que ele tinha
em alto conceito; ensinamentos que eram alcancados por meditacdo e sonhos vividos, pelos quais era
possivel contatar com o Buda, e que por este motivo, poderiam ser considerados como palavras do
proprio.



A extingdo do budismo na India fez com que muitos sutras Mahayana escritos
em sanscrito se perdessem. Por isso, a introdu¢do do budismo na China, que se deu
através da Rota da Seda!®, a partir do wltimo século antes de Cristo, fez com que os
sutras Mahayana fossem traduzidos para o idioma chinés, preservando-os, constituindo
em um novo Tripitaka'!. Em oposi¢io aos sutras da escola Theravada, que sio curtos e
caracterizam-se pelo proprio sermdo de Buda, os da escola Mahayana sdo longos,
descrevendo situagdes que envolvem os discipulos e Sakyamuni. Segundo Yii (2001),
no Tripitaka chinés, ha 88 sutras com mengdes a Avalotikeshvara. Entre eles, ha sutras
que sdo considerados os mais importantes para algumas seitas Mahayana, como o Sutra
do Lotus, que tem este status em escolas como a chinesa Tiantai e as japonesas Tendai e
Nichiren. Segundo o proprio Sakyamuni teria dito ao bodhisatva Manjushri'?, esse sutra

traria 0 mais ensinamento mais importante:

Manjushri, o Sutra da Flor de Lotus da Lei Maravilhosa é supremo dentre os
ensinamentos do Tathagata. Em meio a todos os ensinamentos, ele ¢ o mais profundo e
somente ¢ concedido em ultima instancia, como é o caso daquela pérola brilhante que o
poderoso rei ha muito a detém e finalmente a concede. Manjushri, o Sutra da Flor de
Lotus da Lei Maravilhosa € o tesouro secreto de todos os Budas, Tathagatas. Dentre todos
os Sutras ele ¢ o mais elevado. Na longa noite do tempo, ele foi guardado e nunca
descuidadamente exposto. Hoje, pela primeira vez, eu o estou pregando para voce€.
(CAMARGO, 2009, p. 233)

O Sutra do Létus € considerado como um dos ultimos sutras de Sakyamuni.
Constituido de 28 capitulos, o capitulo 25'* ¢ dedicado ao Bodhisattva Contemplador
dos Sons do Mundo, significado literal de Avalotikeshvara. Nele, o bodhisatva Intengdo
Inesgotavel — Akshayamati - pergunta a Sakyamuni o porqué do bodhisatva

Contemplador dos Sons do Mundo ter este nome, ao que o Buda responde:

Bom homem, se qualquer um das incontaveis centenas de milhares de miriades de kotis
de seres viventes que estdo sujeitos a todos os tipos de sofrimento ouvir falar do
Bodhisattva Contemplador dos Sons do Mundo ¢ recitar o seu nome com pensamento
unico, o Bodhisattva Contemplador dos Sons do Mundo ouvira imediatamente suas vozes
e os salvara” (CAMARGO, 2009, p. 338)

100 budismo expandiu-se para a Asia Central, entre povos que faziam parte da Rota da Seda, como citas,
partos e tocarios. Monges budistas originarios destes povos migraram para a China e traduziram os sutras
Mahayana a partir de textos originais hindus que se perderam. E muito comum que versdes mais antigas
de alguns sutras sejam tradugdes chinesas, as versdes hindus inexistindo ou sendo copias de originais
realizadas ap6s as primeiras (YU, 2001)

"' H4 uma edigdo do Tripitaka chinés, publicada no Japao, entre 1922-1933 (YU, 2001)

12 Manjushri: considerado um bodhisattva celestial, um espirito ao qual Sakyamuni se dirigia, considerado
o bodhisattva que representa a suprema sabedoria ¢ a realizagdo (YUN, p. 2019).

3O capitulo 25 do Sutra da Lei Maravilhosa é considerado por alguns budistas como um sutra
independente, conhecido pelo nome de Avalotikeshvara Sutra.



Neste Sutra, Sakyamuni coloca Avalotikeshvara no papel de salvador de situagdes
concretas em que seu devoto lhe pede socorro, tais como salva-lo de incéndios,
afogamentos, aprisionamentos, ladrdes, assassinos. Outro papel que Sakyamuni da a
Avalotikeshvara ¢ de libertar a quem lhe solicita, de condig¢des igndbeis que sua propria
mente colocou, como o desejo excessivo e a ira. Uma terceira funcdo de
Avalotikeshvara, segundo Sakyamuni, ¢ a de pregar o dharma, para todos, assumindo
personagens que fardo aquela pessoa libertar-se espiritualmente. O sutra apresenta 33
formas de apresentagdo de Avalotikeshvara para a pregag¢do do dharma, das quais 7 sdo

femininas:

Se eles necessitarem ser salvos por alguém no corpo de um Monge, Monja, Leigo ou
Leiga, ele manifestar-se-4 no corpo de um Monge, Monja, Leigo ou Leiga e pregara o
Dharma para eles.

Se eles necessitarem ser salvos por alguém no corpo da esposa de um Ancido, ele
manifestar-se-a no corpo da esposa de um Ancido e pregara o Dharma para eles.

Se eles necessitarem ser salvos por alguém no corpo de um jovem puro ou de uma
donzela pura, ele manifestar-se-a no corpo de um jovem puro ou de uma donzela pura e
pregard o Dharma para eles. (CAMARGO, 2009, p. 341)

Apesar dessas possibilidades femininas de manifestacdo, iconograficamente,
Avalotikeshvara é representado como um belo e principesco jovem tanto na India,
quanto no Tibet, no Sudeste Asidtico e na China da Era Tang (618-906 D.C.). Em
relagdo ao destino de Avalotikeshvara na China, veremos que este terd uma importante
transformagdo, sua expressao iconografica passando de ser um bodhisattva masculino
para um feminino, a partir da era Sung (960-1279. seu mito mesclando-se a outro, de
uma princesa local de nome Miao-shan'*, segundo Blofeld (2009) e Yii (2001), também
considerada uma personificacdo da misericordia.

Sobre a introdug¢do do Budismo na China, tanto Smith e Novak (2004), quanto Yii
(2001) concordam com o fato de que os chineses ja tinham sua propria teoria sobre a
ordem social, advinda do confucionismo, sendo que este aspecto da doutrina budista
ndo adentrou o pais. Por outro lado, Yii comenta que os chineses também possuiam uma
doutrina religiosa propria, o taoismo, que propde uma grande introspecgdo e
conhecimento mistico, mas que postula que apenas poucos iniciados poderiam atingir
esta condi¢dao. Yii coloca que o budismo e o taoismo irdo competir e se influenciar

mutuamente. Neste ponto, o budismo Mahayana, que enfatiza a meditagdo e

40 nome Miao Shan foi traduzido para o inglés, por Yii (2001), como Wonderful Goodness (em
tradugdo livre, Maravilhosa Bondade).



ensinamentos de grande profundidade espiritual, ird oferecer um aprofundamento em
relacdo a doutrina taoista. Por outro lado, a no¢do Mahayana de salvagdo dos ndo-
iniciados suprird uma caréncia social que o taoismo nao conseguiu preencher.

Sobre a feminizagdo da figura de Kuan Yin, Yii (2001) aponta para o fato de que o
confucionismo coloca que a base da organizagdo social se baseia no poder masculino,
sendo seu ensinamento destinado aos homens. Ela também assinala que, em algumas
seitas budistas, como o da Terra Pura, as mulheres sdo portadoras de um karma ruim, e
que no Paraiso pos-morte, estas ndo o adentram. Y1 ressalta que, por outro lado, o
taoismo, reconhece, entre os seres iluminados que compde seu pantedo, patriarcas do
sexo feminino. Nesse sentido, Yii aponta para o fato de que a feminizagdo de Kuan Yin,
em certas seitas budistas chinesas, oferece, principalmente as mulheres, uma alternativa
frente ao machismo confucionista e o da escola budista Terra Pura, assim como compete
com as patriarcas taoistas, tendo sobre elas a vantagem de ser uma deusa da compaixao
para todos os seres, aspecto ausente nestas.

Yii (2001) e Blofeld (2009) observam que a feminizagdo iconografica da
personagem, que ocorreu paralelamente a feminizagdo do mesmo como bodhisattva,
ocorreu na Era Sung (960-1279 D.C.). Historicamente, Yii aponta para o surgimento da
regido de Hsiang-shan como os dos primeiros templos dedicados a Kuan Yin como
divindade feminina, ja nos anos 1100, tornando-se local de peregrinagdo, assim como,
anos depois, a ilha de Pu-tu-o, equiparada com o monte hindu Potalaka, onde o
bodhisattva teria morado.

Outra particularidade que podemos ressaltar sobre as representagdes de Kuan
Yin, ¢ o fato de que houve uma aproximagdo entre este bodhisattva e figuras cristas
como Cristo e Maria, como assinala Usarski (2009). Segundo este autor, no século XVI,
quando da tentativa da introducdo do cristianismo neste pais, por missionarios
jesuiticos, estes teriam inicialmente se utilizado do método da acomodagdo, pelo qual se

aproximaram intencionalmente do budismo:

“[...] vestiam-se como se fossem membros da sangha, referiam-se a si proprios
usando o termo chinés que significa monge budista (seng) € moravam ou em
mosteiros budistas ou ao lado deles. No inicio, aceitavam também que os
chineses confundissem a atitude ascética dos jesuitas diante dos prazeres
mundanos com o estilo de um recluso budista, e também ndo se incomodavam
com o fato de Jesus ser visto como uma emanacao do bodhisattva
Avalotikeshvara. [...] (USARSKI, 2009, p. 106-107)



Vemos nesse trecho, a aproximagdo do imagindrio popular chinés, no sentido de
associar o bodhisattva da compaixdo com o sacrificio de Cristo pela humanidade.
Usarski (2009) ressalta também o fato de que Sao Francisco Xavier, quando
desenvolvia sua obra missiondria no Japao, ter notado a aproximagdo do imaginario

popular japonés da figura de Kannon em relagdao a Nossa Senhora:

Ele ndo hesitou, por exemplo, a associar o Deus pessoal cristio como o dharmakaya-

Buda Dainichi Nyorai (Mahavairocana). Algo semelhante vale para os elementos

“estilisticos” religiosos (como a vida celibatéria dos jesuitas, comparavel com a conduta

dos monges budistas) ou aspectos do imaginario/iconografia catdlicos (como Nossa

Senhora, espontaneamente associada a Kannon, emanacdo feminina do bodhisattva

Avalotikesvara). (USARSKI, 2009, p. 121)

Apesar de certo sucesso na obra missiondria de Sao Francisco Xavier, ocorrida
no século XVI, época em que o Japdo se encontrava no periodo Sengoku, de
inexisténcia de um poder central e divisdo territorial entre diversos senhores feudais, a
continuagdo desta foi bruscamente interrompida pela unificacdo do territério japonés,
pelos xoguns da dinastia Tokugawa, que, a partir de 1603, acabaram por proibir o
Cristianismo e perseguir seus fiéis, com uma politica de reconversao forcada destes ao
budismo, sob a pena de morte a quem nao o fizesse. Atrds da proibi¢do do Cristianismo,
além de fatores religiosos, estava o medo de que este fizesse parte de uma politica
ocidental de enfraquecimento do Japdo. Por este motivo, além da proibig¢do oficial e
expulsdo dos missionarios cristdos, o xogunato proibiu qualquer contato direto dos
japoneses com ocidentais, o0 mesmo sO acontecendo em dois portos japoneses que
continuaram abertos ao comércio com o Ocidente, porém com rigido controle estatal
sobre quais nipOnicos teriam permissao de negociar com os comerciantes ocidentais.

Houve em regides japonesas, principalmente na de Nagazaki, em que o
cristianismo havia penetrado fortemente, ¢ em que seus fi¢is, mesmo forgados
exteriormente a se vincular a um templo budista e seguir suas praticas, buscaram,
mesmo sem possuir livros ou imagens cristds, manterem sua fé em Cristo e Nossa
Senhora. Esses cristdos niponicos, chamados de kakure kirishitan (Usarski, 2009),

mantiveram sua fé oculta até o fim do xogunato, na segunda metade do século XIX.

Reis-Habito (1996), aponta para que os cristdos japoneses, premidos pela falta
de contato com o resto da comunidade cristd, durante cerca de dois séculos,
aproximaram a imagem de Maria a de Kuan Yin - Kannon:

And, from the above, it is clear that the connection between Mary and Kannon was not
just based on the external similarity of a mother holding a child, but on an intrinsic
symbolic connection that united these two figures of compassion. The way this



connection manifested itself in the life of the Japanese hidden Christians is a matter for
further theological reflection. (REIS-HABITO, 1996,)

A autora coloca o fato de que, para os kakure kirishitan, Maria ¢ aproximada a
figura de Kannon, assim como Deus e Cristo também se tornam bodhisattva, assim
como Cristo. Reis-Habito (1996) explica também que, para eles, Maria se torna parte da
trindade, assumindo o lugar do Espirito Santo. A trindade, de acordo com a autora,
torna-se assim Pai-Mae-Filho, e Maria se aproxima de Kannon no sentido de figura
compassiva que intermedia os pedidos dos seres humanos frente a divindade, sendo
também capaz de operar milagres por meio de uma forga espiritual.

Tanto em sua versdo masculina quanto feminina, Kuan Yin continuou sendo
alvo de devocao por séculos pelos povos orientais, até os dias de hoje. Como o Budismo
e outras crengas orientais comec¢aram a penetrar no Ocidente, a partir do século XIX
(HARVEY, 2009), temos que, atualmente, ocidentais também manifestam devo¢ao ao

bodhisattva aqui estudado.

4 A PARTICIPACAO EM RITUAIS DEVOTADOS
OU QUE INCLUAM O BODHISATTVA KUAN YIN

Participamos em quatro rituais que ou eram devotados ou que incluiam o
bodhisattva de alguma forma nele. Um foi realizado em um templo budista da seita
Ch’an'® e os outros trés, em templos de inspiragdo ecuménica. Foram tentadas visitas a
outros templos, um de filiagdo zen-budista, que possui uma sala devotada ao
bodhisattva e outro, devotado a Kannon, mas circunstancias relacionadas a pandemia do
Covid-19, no primeiro caso, e ao fato de ndo haver um sacerdote — o segundo templo
funciona com fi¢€is leigos que o administram — frustraram nossa inten¢do de visita-los.

O templo Zu Lai da seita Ch’an, localizado no municipio de Cotia-SP,
promoveu um ritual todo voltado ao Bodhisattva, de duracao de trés horas. Na entrada
do templo, ha a possibilidade de oferecer incenso ao bodhisattva, de acordo com a
tradicdo budista de considerar o Buda como um ser virtuoso, como um verso em pali,
que encontramos em Harvey (2009, p, 267): “(..) Aquele com corpo fragrante e rosto
fragrante, fragrante com infinitas virtudes”.

Entramos na sala ritual, que possui uma estitua de Sakyamuni como figura

principal. Uma série de carteiras individuais, com sutras devotados a Kuan Yin para

15 A seita Ch’an foi criada na China pelo monge Bodhidarma, sendo conhecida no Japdo como Zen.



serem entoados pelos fié¢is em chinés, mas com tradu¢do em portugués e uma série de
apoios acolchoados para as pernas, para que eles possam se ajoelhar, em momentos
especificos da cerimodnia, faziam parte do mobiliario da sala ritual.

O caderno explicava que o ritual que seria desenvolvido fora instituido por um
patriarca da seita budista Tiantai, datando de cerca de 1.100 D.C. O ritual, na pratica,
consistiu basicamente na recitacao de sutras devotados a Kuan Yin, pelos monges, em
idioma chinés, acompanhados de percussao, que se tornam uma espécie de cantico, por
vezes acompanhados pelos fi€¢is e reveréncias corporais ao bodhisattva, muitas delas

com os participantes ajoelhados. Harvey coloca a razdo do cantico para a fé budista:

Em todas as escolas budistas, o cantico (recitagao formal de textos religiosos) ¢
muito comum como veiculo de devocao ou de outros atos cerimoniais. Sua
utilizag¢ao deriva do budismo primitivo, quando a sociedade indiana usava pouco a
escrita € a pessoa culta era quem tinha “ouvido muito” e ndo “lido muito”. O
cantico colabora com a memorizagao precisa dos ensinamentos de Buda, pois seu
ritmo incentiva o fluir de palavra em palavra; em geral ndo tem melodia, pois esta
poderia exigir que a métrica de algumas palavras fosse distorcida. O cantico
também ¢ um veiculo publico, de modo que os erros de memorizagdo possam ser
conhecidos e corrigidos. Depois que os ensinamentos foram escritos, ainda era
considerado melhor que fossem memorizados e o cantico se tornara também parte
da vida devocional. (HARVEY, 2009, p. 268).

No caso da cerimoOnia que presenciei, o cantico claramente ganhou uma leve
melodia, marcada claramente pelo bater de um tambor e outros instrumentos de
percussdo. Acredito que o idioma chinés, por ser monossilabico, favorece com que as
palavras do sutra ndo fiquem distorcidas pela métrica, e o ritual todo foi esteticamente

belo. Harvey coloca:

O cantico budista ndo ¢ nem um canto nem uma endecha mondtona. Embora seja
entoado em tons graves € um tanto solene, ele prende o interesse com suas
pequenas variagdes de tom e ritmo. A entoagdo feita por um grupo de monges
e/ou monjas ¢ particularmente bela, pois eles podem usar diferentes escalas que se
combinam em um tom harmonioso. Os canticos costumam ser entoados em
idiomas antigos, como o pali ou o tibetano antigo, o que lhes confere um ar
adicional de santidade. Esse fato, aliado a qualidade de seus sons e pensamentos
concomitantes, gera uma espécie de alegria meditativa, ndo raro sentida como
uma radiancia de calor no peito, além de calma contemplativa. Esses estados
tendem a surgir mesmo naqueles que ouvem o cantico, se 0 escutarem com a
mente relaxada. O cantico talvez constitua o tipo de meditacdo mais praticado no
budismo. Ele se torna uma espécie de meditacio quando monges € monjas
transmitem um pouco de tranquilidade do seu modo de vida ao entoar o cantico
aos leigos. [...] (HARVEY, 2009, p. 268).



O ritual que foi conduzido por um grupo em que predominavam as monjas, que se
utilizou, em alguns momentos, de varias escalas musicais, o que resultou num cantico
solene, mas ao mesmo tempo alegre e belo. As monjas também conseguiram, a meu ver,
criar um estado meditativo em mim e nos fi¢is que acompanharam o ritual. Ao final, a
monja que presidiu a cerimonia fez uma rapida palestra, na qual contou uma pequena
estoria para falar da impropriedade do apego, dentro da tradicdo Ch’an, famosa por
utilizar estérias como forma de induzir a iluminagdo. Sobre o sutra, que louvava as
virtudes de Kuan Yin, um trecho acabou por nos chamar a atengdo, no qual diz que
Kuan Yin, como bodhisattva, misericordiosamente fez o voto de salvar todos os seres
viventes antes de adentrar o Nirvana, expressando o tema da compaixao.

Por ultimo visitamos o amplo terreno do templo, o qual inclui um jardim em
estilo oriental, e duas estituas de Kuan Yin dentro da tradicdo iconografica do
bhodisattva com uma mao segurando um pequeno jarro € na outra um ramo de
salgueiro, representando a aspersao das doces gotas do dharma para os seres humanos.

Os outros trés locais de culto visitados foram todos os que seguem a orientagao
religiosa de Mokiti Okada, de tendéncia ecuménica. Okada (1882-1955) iniciou sua
carreira como sacerdote xintoista da seita Oomoto'®, entre 1928-1934. Em 1935, fundou
sua propria religido, enxertando elementos budistas ao ritual xintoista, a qual deu o
nome de Dai Nippon Kannon Kai'”. Em 1950, ele dissolveu a igreja anterior e instituiu
a Sekai Meshiya Kyo'®, na qual aproximou as duas tradi¢des religiosas anteriores ao
cristianismo. Alguns de seus discipulos criaram ramos independentes da Igreja fundada
por ele. Okada, em sua doutrina religiosa, considera o bodhisattva como emanagao do
Deus Supremo, presente desde a fundagao do Budismo (Fundagao Mokiti Okada, 1982).

Fomos a um culto da sede da filial brasileira da Sekai Kyussei Kyo'’,

denominada Toohoo no Hikari?’, sucessora da Sekai Meshiya Kyo, localizada no

16 Religido Oomoto, “A grande origem”, foi fundada por Nao Deguti em 1892, em Ayabe, Japdo.
Segundo a doutrina da Oomoto, o deus xintoista Ushitora, emanacdo do Deus Supremo, possuiu Nao
Deguti, uma camponesa analfabeta para escrever ensinamentos, tomando-lhe a mao, que foram reunidos
na coletanea de textos religiosos Fudessaki. Posteriormente, estes ensinamentos foram sistematizados por
seu genro Onissaburo Deguti, considerado o cofundador da religido. A Oomoto, em sua doutrina de
caracteristica ecuménica, considera que todos os grandes religiosos, como Cristo, Buda Sakyamuni,
Confucio ¢ Maomé foram instrutores divinos do Deus Unico, que recebe varios nomes, como Jeova,
Senhor, Ala. A religido também reconhece Mokiti Okada como um dos que seguiram sua doutrina, e que
fundou o que eles consideram como outra religido xintoista, assim como Masaharu Taniguchi, fundador
da Seicho-no-Ié. Uma das atividades da Oomoto ¢ a promogdo de varios encontros internacionais com
lideres religiosos de varias tendéncias, procurando estabelecer o dialogo inter-religioso (Fujimoto, 2014).
17 Em tradugio livre, Grande Igreja Japonesa de Kannon.

18 Em traducio livre, Igreja Mundial do Messias.

19 Em tradugio livre, Igreja da Salvagdo Mundial.



Municipio de Mairinque - SP. Constatamos que em seu culto, ¢ entoado a oracdo
Zenguen Sandji’!, a qual o préprio Mokiti Okada se refere como a apresentagio do

Sutra Kannon — Sutra Avalotikeshvara - em estilo xintoista:

Captando o significado espiritual do sutra “Kannon”, o Fundador elaborou a ‘“Zenguen
Sandji” em forma de oracdo xintoista. Ele nos explicou seu objetivo: “Os oficios
religiosos do Japdo, nos tempos antigos, seguiam aquele estilo. O budismo foi
introduzido no pais ha mil e trezentos anos, mas até entdo tudo seguia um estilo xintoista.
A “Zenguen-Sandji” constitui o ponto positivo do budismo adaptado ao estilo xintoista.”
(FUNDACAO MOKITI OKADA, 1982, p. 372).

Mokiti Okada considera o sutra Kannon como a expressdo maxima do
ensinamento de Sakyamuni, e diz que Kannon, de certa forma, expressa um aspecto da
divindade criadora??, no seu aspecto compassivo de salvagio de todos os seres.

Dentro do ritual em que participamos, um culto de gratiddo mensal®®, a oraco
Zenguen Sandji ¢ realizada como forma de agradecimento a Deus, na qual em sua parte
inicial cita-se que o respeitado bodhisattva Kannon desceu do céu para a terra, com o
intuito de salvar os seres vivos, sendo esta a Unica citagdo ao bodhisattva durante a
cerimodnia. O ritual religioso dura cerca de meia hora, sendo desenvolvido de forma
tranquila, favorecendo a possibilidade de reflexao da protecao recebida durante o més
pelo bodhisattva, seguido por um sermao do sacerdote responsavel pelo culto, que gira em
torno da doutrina religiosa de Mokiti Okada, com duragdo aproximada de uma hora e meia.

Outro lugar de culto, relacionado a instituigdo religiosa liderada por discipulos
de Mokiti Okada, que nao estao vinculados institucionalmente a Sekai Kyussei Kyo, no
caso o Templo Luz do Oriente, constitui-se numa unidade religiosa situada em uma casa
na cidade de Sdo Paulo. Neste local, est4 entronizada uma reprodugdo de uma pintura de
Hinode Kannon, outra manifestacdo iconografica do bodhisattva, pintada pelo proprio
Mokiti Okada. O sacerdote que nos recebeu perguntou a mim, se poderia fazer uma
oragao ao bodhisattva, junto conosco, tendo nossa resposta sido positiva. Entdo, diante

da imagem de Kannon, ele entoou a oracdo xintoista Amatsu Norito?*, voltada aos

20 Em tradugdo livre, Luz do Oriente. A outra filial da Sekai Kyussei Kyo é o ramo Izunomé, conhecido
no Brasil como Igreja Messianica Mundial.

2! Em tradugdo livre, Prece de Amor e Louvor.

22 Os xintoistas acreditam em deuses — kami — inclusive em um deus criador do mundo, Izanagui no
Mikoto. Mokiti Okada considera o bhodisattva Kannon como uma emanagao da divindade criadora.

23 O sentimento de gratiddo ou sentimento de contentamento para o que temos e vivemos ¢ considerado,
tanto no Budismo (Yiin, 2003), como em seitas xintoistas como a Oomoto (Fujimoto, 2014), uma virtude
importante do fiel, que leva a felicidade.

24 A ora¢do Amatsu Norito ¢ uma oracdo xintoista muito antiga, tendo sido “preservada como documento
historico a partir do inicio da Era Heian (794-1192)” (Fundagido Mokiti Okada, 1986). E voltada para o



deuses da purificacdo, sendo que no final da prece, realizou uma prédica ao bodhisattva
Kannon, pedindo sua prote¢cdo e ben¢do, também em clima tranquilo e contemplativo,
durando cerca de cinco minutos o ritual.

O ultimo lugar visitado foi a Torre de Miroku, também de propriedade do
Templo Luz do Oriente, localizado no municipio de Ribeirdo Pires. Trata-se de uma
extensdo razoavel de terreno, com jardim oriental, no qual ha uma grande construgdo,
um pagode no estilo oriental de cinco andares no qual em seu interior, estd uma
gigantesca estatua do bodhisattva, de varios metros de altura. O local ¢ aberto a
visitagdo de grupos de turistas, os quais sdo convidados a participagdo de um rapido
culto, onde também ¢ entoada a oracdo Amatsu Norito e, ao final dela, uma prédica ¢
proferida ao bodhisattva. Todo o ritual ndo toma mais que dez minutos.

No amplo terreno do jardim, ha uma praca que tem o nome de “Praga
Ecuménica” em que ha estatuas de Kannon, Nossa Senhora e Sdo Jodo Batista, todos
considerados seres religiosos que expressaram a virtude da compaixdo, segundo o guia
da excursao turistica que nos serviu de cicerone.

A excursdo a este local, que ¢ rapida, cerca de uma hora, favorece também o

estado contemplativo, dada a beleza das construgdes, das estatuas e dos jardins.

5 ENTREVISTAS COM ESTRANGEIROS E BRASILEIROS QUE POSSUEM
DEVOCAO AO BODHISATTVA

5.1 PERFIL DOS ENTREVISTADOS

Foram realizadas cinco entrevistas semi-estruturadas presenciais ou on-line com
brasileiros ou estrangeiros que tém devogdo ao bodhisattva, todos na faixa etdria dos 40
de idade. Uma das entrevistadas ¢ da comunidade chinesa da Malasia, tendo o chinés
como idioma materno, sendo os outros um japonés e outro brasileiro. A primeira
entrevistada das ¢ abadessa de um templo do budismo Ch’na, os outros sio um
professor de filosofia e artes, fiel e funcionario da Sekai Kyussei Kyo e um sacerdote
religioso do Templo Luz do Oriente, seguidores de Mokiti Okada. Em relagdo aos dois
ultimos entrevistados, ambos t€ém grande conhecimento da doutrina religiosa de Mokiti
Okada, que escreveu varios textos, nos quais cita o bodhisattva Kannon, que ¢ também

objeto de culto dentro do ritual religioso das duas instituicdes. Entre os estrangeiros,

que os japoneses chamam de Deus-Pai e Deus-Mae, criadores do povo japonés — Kamurogui ¢ Kamuromi
— assim como para 4 deuses xintoista da purificacdo. Cabe-nos ressaltar que, dentro da tradi¢do religiosa
japonesa, a purificagdo espiritual do fiel — harai — possui uma importancia muito grande.



todos estdo radicados no Brasil hd mais de quinze anos, dominando bem o portugués,
sendo entrevistados em nosso idioma. As entrevistas geraram em torno da devogao ao

bodhisattva Kuan Yin, subdivididos em 5 subtemas principais, descritos a seguir.

5.2 A FE DOS ENTRE VISTADOS EM KUAN YIN COMO BODHISATTVA QUE
REPRESENTA A MISERICORDIA

A abadessa respondeu que, para ela, Kuan Yin representa a misericérdia,
possuindo mil olhos e mil bragos para salvar as pessoas — uma das suas manifestagdes
iconogréficas tradicionais. Ela colocou que tem Kuan Yin como modelo, que gostaria de
ser como a bodhisattva, mas que sabe que estd bem aquém. Manifestou o desejo de
fazer pelo menos uma parte deste trabalho misericordioso, que estimula sua comunidade
religiosa a agir neste sentido, que juntos, poderdo ser estes mil bracos e mil olhos,
ajudando a sociedade a ser melhor. Ela disse que ¢ mais importante fazer o trabalho de
Kuan Yin, ser Kuan Yin em casa, entre amigos, na sociedade, para o pais e para o
mundo, ser compassivo para as pessoas, do que ficar pedindo compaixao a ela. Porém,
ela disse que passou por circunstancias de perigo ou dificuldade em que pediu auxilio
ao bodhisattva e foi atendida, assim como também sabe de pessoas que tiveram a
mesma experiéncia.

O professor de filosofia e artes colocou que possui muito sentimento de gratidao
a Kuan Yin, que sente ele como Deus, algo como uma figura paterna ou materna, que o
ajuda a seguir o caminho correto, como seu salvador.

O religioso brasileiro referiu-se a Kuan Yin como uma divindade
intermediadora, que o ajuda e as outras pessoas, dotados ainda de um nivel inferior de
desenvolvimento humano e espiritual, a ligar-se com a divindade de mais alto nivel. Ele
argumentou dizendo que o bodhisattva renunciou a sua elevagao espiritual, para fazer a
intermediagdo com os seres humanos, relacionando a fungdo de intermediacdo entre
homem e o divino do bodhisattva como semelhante a de Maria, dentro do catolicismo.
Ele apontou para a misericérdia de Kuan Yin, referindo que ela ndo faz distingdo de
raca, cor, classe social, que ela esta disponivel para ajudar as pessoas de todos os paises,
culturas e religides. Ele disse considerar que a bodhisattva ¢ uma subdivisdo do Deus

criador e que ¢ importante que as pessoas busquem entender isso.



5.3 SOBRE A FE DOS ORIENTAIS E BRASILEIROS EM RELACAO A KUAN YIN

A abadessa colocou que os chineses. de maneira geral, possuem forte fé em
Kuan Yin, sejam eles budistas, taoistas ou confucionistas e que todos, menos os cristdos
possuem estatuas ou imagens de Kuan Yin em suas casas € as veneram, ou possuem
pingentes e pulseiras da Bodhisattva. Ela colocou que Kuan Yin ¢ mais popular na
China do que o proprio Buda e que muitos consideram-na como bodhisattva, outros
como santa, e muitos a chamam de Mae Kuan Yin. A abadessa referiu que a devogao ao
bodhisattva se tornou um trago da cultura chinesa e que seria muito negativa se esta se
perdesse, pois isso nunca aconteceu, apesar de haver quatro momentos histéricos, que
ela chama de “desastres do dharma” (sic), em que o budismo foi fortemente reprimido
na China. Sobre a fé atual dos chineses em Kuan Yin, ela colocou que atualmente, com
uma certa liberalizacao do regime comunista, ela retornou fortemente, mas que nunca se
perdeu de verdade, pois era a fé das avés, entdo ela era cultuada domesticamente mesmo
quando a repressdo politica era muito forte. Ela colocou também que os chineses,
quando imigram para outros paises, levam estatuetas do bodhisattva na mala, cultuando-
a nos paises para os quais se radicam.

O professor de filosofia e artes observou que todos os japoneses conhecem Kuan
Yin, e que hd a predomindncia de budistas em rela¢do a sua fé, mas que além destes, ¢
comum xintoistas, cristdos e até agnosticos visitem os templos que veneram o
bodhisattva, o que mostra sua influéncia sobre os participantes de outros credos. Ele
colocou que, apds a segunda guerra mundial, o japonés, de certa forma, se distanciou da
fé, mas que mesmo assim a fé em Kuan Yin ¢ muito forte, e que os japoneses costumam
pedir ajuda a bodhisattva, quando passam por sofrimentos de saude, economicos ou de
diferentes causas. Ele afirmou que os japoneses t€ém a convicg¢do de que bodhisattva,
Kuan Yin salva a todos, sem distingao da pessoa ser boa ou ma.

O religioso brasileiro colocou que dirige um templo religioso em que segue
Kuan Yin, verificando que entre os seus frequentadores hd mais brasileiros do que
orientais e seus descendentes Por essa razdo considera que a fé na bodhisattva esta se
espalhando entre pessoas origindrias de outras religides, havendo mais interesse nela
agora do que ha 20 anos. Ele constatou que as pessoas chegam a seu templo com
dificuldades materiais, geralmente colocando a preocupag@o material na frente de uma
atitude espiritual, mas ali aprendem a fazer o contrario, a praticar a¢cdes de devocao a

Kuan Yin, servindo outras pessoas, o que ajuda muito na solucao de seus problemas,



pois considera que a bodhisattva ¢ muito poderosa. Pontua ainda que as pessoas
desenvolvem com facilidade uma ligagdo com a bodhisattva, sentindo que ela traz
alento, esperanca. Para ele, apesar do culto a Kuan Yin ter sido originariamente budista,
0 bodhisattva tem ligacdo com o Deus Criador, e estd acima da divisao das religides,
que sdo diferentes apenas porque os povos sdo diferentes, acrescentando como exemplo
os fieis do seu Templo, pois este ndo ¢ budista e ¢ frequentado por pessoas ndo
budistas. O religioso disse perceber que ha pessoas que consideram a bodhisattva como

uma energia universal nao necessariamente budista.

5.4 SOBRE OS LOCAIS DE CULTO PARA O BHODISATTVA

A abadessa informou que ha muitos templos dedicados ao bhodisattva no Oriente,
notadamente em Taiwan. Em relagdo a China continental, ela colocou que os templos,
de maneira geral, estdo sendo reabertos, € que hd um local na China que se chama
Monte Putuo, que ¢ uma representacdo do monte hindu Potalaka, onde Kuan Yin teria
residido. Nesse local ha mais de mil templos dedicados a ela. A abadessa disse ainda
que se emociona ao visitar os templos dedicados ao bodhisattva. Ela intenciona visitar o
Monte Pu-tu-o, pois sabe que se emocionara muito ao ir 1a. Segundo informa, no Brasil,
ha alguns anos, o monge superior de seu templo inaugurou um templo independente
dedicado a Kannon na cidade de Sao Paulo. O templo era mantido por leigos, entdo,
pela tradi¢do, € necessario convidar um monge budista para inaugura-lo, e o mestre do
seu templo foi entdo convidado.

Ja professor de filosofia disse que existem muitos templos dedicados a Kuan Yin
em varias localidades do Japao, especialmente em Toquio. Ele mesmo visitou dois, um
localizado no Monte Nokoguiri, € outro em Quioto, onde ha mil estatuas da bodhisattva.
constatando que sentiu esses locais como sendo muito tranquilos, impregnados de histéria e
elevados espiritualmente, pois ali existe uma paz propicia ao encontro de Deus.

O religioso brasileiro disse ter visitado dois templos budistas que cultuam Kuan
Yin, um no municipio de Cotia, outro na cidade de S3o Paulo, e teve noticia de um
existente no estado do Espirito Santo, o qual ele ndo visitou. Mas no que se refere aos
templos de sua religido, contou que hd mais oito que cultuam a bodhisattva, tendo

visitado todos, sentindo-se sempre conectado a grande for¢a e amor de Kuan Yin e de Deus.



5.5 SOBRE O GENERO DA BODHISATTVA

A abadessa colocou que como a bodhisattva € versétil, manifestando-se tanto
como mulher quanto como homem, ela se apresenta das duas formas. Ela apontou para
o fato da bodhisattva ser representada na China como masculino até a dinastia Tang,
passou a ser considerada feminina dali em diante, o que fez a fez ser aproximada a
figura maternal, sendo objeto de culto principalmente pelas mulheres, que viram nela
uma possibilidade de expressdo de sua fé. FEla afirmou ainda que no budismo, no
taoismo e no confucionismo a grande maioria das entidades cultuadas sdo do sexo
masculino, entdo, quando houve a representacio de Kuan Yin como feminina, as
mulheres, em peso, comegaram a té-la como objeto de sua devogdo. Isso se deve ao fato
de que na China as mulheres historicamente eram muito oprimidas, ficando apenas
dentro de casa, ndo lhes sendo permitido nem frequentar lugares de culto religioso,
Kuan Yin entdo se transformou em uma deusa mae a qual todas as chinesas podiam
rezar em casa. Com essa mudanga de padrdo, as mulheres chinesas se sentiam
aliviadas, pois havia uma santa que lhe entenderia de forma melhor, afirmou.

O professor observou que ndo sabe definir o género de Kuan Yin, dizendo que
ele(a) ¢ ao mesmo tempo homem e mulher, e que salva pessoas dos dois géneros, nao
fazendo distin¢do entre eles.

J& o religioso brasileiro disse considerar que, em termos de género, a bodhisattva,
por estar num nivel mais elevado de divindade, supera a divisdo feminino/masculino,

uma vez que esta mais perto da esséncia espiritual pura para a salvagao da humanidade.

5.6 SOBRE A RELACAO DA FIGURA DO BODHISATTVA COM NOSSA SENHORA

A abadessa observou que na China, nos séculos XVI e XVII, houve chineses que
aproximaram consideram Maria como emana¢do de Kuan Yin ou que Kuan Yin era
Maria do budismo, num sincretismo religioso. Colocou que seu proprio Templo, por
ocasido da comemorag¢do dos 300 anos de Nossa Senhora Aparecida, manteve, durante 3
meses, uma estatua dela no lugar da estitua de Kuan Yin que existe 1a. Ela também
disse que sua instituicdo religiosa mantém uma maternidade no Paraguai, € que em sua
entrada, ha uma estatua de Maria com o menino Jesus a direita e outra de Kuan Yin
segurando um bebé a esquerda. Em dado momento falou sobre um episodio, ocorrido
com ela no Rio de Janeiro, mais especificamente num elevador, folheando uma revista

de seu templo, com foto de Kannon. Um senhor afrodescendente entrou no elevador e



olhando a fotografia a perguntou o que era aquilo, ao que ela respondeu que era a Nossa
Senhora budista. Ele sorriu e pareceu satisfeito com a resposta.

O professor destacou que nao tinha conhecimento da aproximacgao entre as figuras
de Maria e Kuan Yin.

Por sua parte, o religioso brasileiro afirmou que na introduc¢do do cristianismo no
Japdo, alguns religiosos japoneses consideraram Maria muito semelhante a Kannon,
entdo a chamava de Maria Kannon, e que a primeira estatueta historicamente conhecida
desta divindade sincrética, era a de Kannon segurando um terco. Ele reconheceu que o
cristianismo foi muito perseguido pelos samurais. O religioso ressaltou que, em sua
visdo, ha grandes similaridades entre as duas imagens, inclusive o achado, por
pescadores, de estatuas de Nossa Senhora no rio Paraiba, no Brasil, e de Kuan Yin no
Rio Sumida, no Japao®. Ele também relatou que seu mestre, o fundador de seu Templo,
colecionou uma antiga estatueta japonesa de pedra representando Maria Kannon, que

compord o acervo de um museu que sua denominacao religiosa construira.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Consideramos que a evolugao historica do mito do bodhisattva Kuan Yin, levou-o
a se tornar o principal entre eles, tendo uma importancia tdo grande quanto a dos dois
Thatagathas, Sakyamuni e Amithaba, pois ele acabou por satisfazer grandes
necessidades sociais dos paises onde sua fé se difundiu, como a necessidade de uma
bodhisattva que pode se apresentar tanto como feminina como masculina.

Percebemos que ele encarna a principal virtude do budismo Mahayana, ou seja, a
compaixao, ¢ que isso foi crucial para sua grande popularidade, o que foi reconhecido
também por todos os entrevistados e no rito Ch’an de que participamos. Houve, durante
o percurso histérico do bodhisattva, uma mudanca de sua identidade, inicialmente de
um bodhisattva masculino, para um bodhisattva feminino, principalmente em suas
manifestagdes chinesas, mas que sdo aceitas por japoneses e brasileiros, de acordo com
que verificamos em nossas entrevistas, o que facilitou a aceitagdo de sua figura,
principalmente entre as mulheres chinesas, como apontou a abadessa. Também

podemos dizer, pelos depoimentos dos trés entrevistados, que o culto de Kuan Yin

25 Assim como a figura de Nossa Senhora Aparecida, encontrada no Rio Paraiba por pescadores, tendo a
comunidade da cidade de Aparecida do Norte construido uma igreja para ela, atualmente sendo o
santuario sede da Igreja Catodlica no Brasil, a estaitua de Kannon do Templo Senso-ji de Toquio foi
pescada por dois irmaos em 628 D.C. O templo Senso-Ji foi construido em 645 D. C. para que Kannon,
através da estatua, fosse cultuado, sendo um dos principais templos que reverencia a bodhisattva, dentro
do Japao (Japan-guide.com, s.d.)



ultrapassa as fronteiras do budismo, alcancando taoistas, xintoistas, ecuménicos,
cristdos e até agndsticos. Verificamos que no Oriente, ha vérios lugares de culto a Kuan
Yin, e que no Brasil, hd uma dezena de templos devotados ao bodhisattva.

Quanto a questao da aproximacao entre a figura de Kannon com Nossa Senhora,
vemos que historicamente isto aconteceu, havendo representa¢des iconograficas
aproximando as duas entidades espirituais. Atualmente, constatamos que esta
aproximacao destas duas figuras religiosas continua, a partir de qualidades comuns
como a misericordia, a intermediagdo com a divindade ¢ a maternidade. Nesse sentido,
verificamos, que a relagdo de orientais na contemporaneidade, e também de alguns
brasileiros com o bodhisattva ¢ bastante intensa, talvez pelos mesmos motivos que
levam a aproxima-la da figura de Maria. Trata-se de uma figura religiosa que tem

compaixao por todos os que sofrem e faz a intermediacdo entre o homem e o divino.
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