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Resumo

A Natureza, fonte da sobrevivéncia humanas e tdo deploravelmente degradada por agdes
exterminadoras do seu proprio beneficiario, o homem, foi, €, e continuard sendo palco e motivo
de representagdes religiosas. Nao me deterei nos prejuizos causados a ela, mas € necessario
acrescentar que a Natureza nio é apenas um contributo dos bens materiais humanos, mas
também a principal origem da sua vinculagdo com Deus. E utilizando a fauna e a flora que o
homem idealiza lendas para atender o imagindrio representativo dos deuses, com seus atributos
e caracteristicas, historiadas nas diversas civilizacdes pela biografia mundial. Tratarei, portanto,
do Sagrado e a busca do homem na relacio divina entre a Natureza, e os seus deuses.
Palavras-chave: Sagrado. Natureza. Homem. Religiosidade.

Abstract

The Nature, source of human survival and so badly degraded by exterminator of your own
actions beneficiary, the man, was, is, and will continue to stage and reason of religious
representations. I will not elaborate on the damage caused to her, but it is necessary to add that
nature is not only a contribution of material goods, but also the main source of your binding
with God. Is using the fauna and flora that idealizes man legends to answer the representative of
imaginary gods, with their attributes and features, the different civilizations by historiated world
biography. I will try, therefore, of the Sacred and the search for the man in the relationship
between the divine Nature, and their gods.
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1 INTRODUCAO

O meio ambiente que a humanidade usa para sua sobrevivéncia e que tdo
deploravelmente estd degradado pelas ag¢des poluidoras e exterminadoras do préprio
beneficidrio, o homem, foi, é, e continuard sendo palco e motivo de representacdes da
religiosidade desse homem que desgasta a Natureza, fonte de todas as suas
necessidades. Nao me deterei em discorrer sobre os prejuizos causados a essa origem
dos suprimentos materiais da vida humana, a Natureza, ocasionados pela ignorancia,

imprudéncia, ganancia de quem usufrui dos seus predicados oferecidos pela sagrada
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Platao, e em Hippolyte Leon Denizard Rivail, separados por mais de dois mil anos (2015). Mestre em
Filosofia pela Universidade Federal de Uberlandia (UFU) com a dissertacdo de titulo: Sdcrates e a
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criacdo divina. Mas € necessdrio acrescentar que a Natureza ndo € apenas um contributo
dos bens materiais para a humanidade, mas € também a principal origem dos
componentes que o homem encontra para materializar sua vinculagdo com Deus.

E utilizando a fauna e a flora que o homem idealiza lendas para atender seu
imaginario representativo do que sdo os deuses, seus atributos e caracteristicas, nas
diversas civilizacOes historiadas pela biografia mundial.

Essa inigualdvel criagdo divina, sustenta a humanidade produzindo exemplos nos
diversos habitats da Terra, onde, principalmente alguns animais sao interpretados como
representantes dos deuses conhecidos através das antigas tradi¢des. O Sagrado entdo se
manifesta, as vezes de maneira estranha para a contemporaneidade, mas com extremo
significado mistico e religioso, conciliando formas e caracteres de animais aos
imagindrios deuses protetores de homens e comunidades que povoam suas lendas.

Entendo que a religiosidade articula as reflexdes do homem ao Sagrado
apresentando em todas as suas denominacOes a Natureza contumazmente envolvida ou
aliada a divindade, e que ambos, Sagrado e Natureza, fazem parte da necessidade
evolutiva e salvadora do futuro da humanidade. Mesmo quando os deuses da
antiguidade significavam forcas da natureza, como os homéricos, revestidos de
atribuicOes, caracteristicas, emog¢Oes € aspectos humanos, num expressivo
antropomorfismo peculiar de cada comunidade, aquela religiosidade deixava para longe
as forcas obscuras e incontroldveis do desconhecido, afastando-se dos terrores do
sobrenatural inexplicdvel das doutrinas ocultistas.

A Natureza €, de maneira indiscutivel, um elo entre o0 homem e a sacralidade
desde os primérdios das experiéncia religiosas da civilizagdo. A Biblia em seu Velho
Testamento apresenta a Arvore da Vida, uma das drvores especiais que Deus colocou no
centro do jardim chamado Eden e uma outra, a "Arvore do Conhecimento do Bem e do
Mal", de cujo fruto, Eva, e depois Addo, acabaram por comer por influéncia de uma

serpente:

Depois o Senhor Deus plantou um jardim, na regido do Eden, no Leste, e ali pos o set
humano. O Senhor fez com que ali crescessem arvores lindas de todos os tipos, que
davam frutas boas de se comer. No meio do jardim ficava a arvore que da vida e também
a arvore que da o conhecimento do bem e do mal. (Génese, 2:8,9).l

! Todas as minhas citagdes sobre o Velho Testamento estdo em “Biblia de Estudo DESPERTAR — Nova
tradugdo na linguagem de hoje. (Barueri: Sao Paulo, Sociedade Biblica do Brasil, 2011).



E, assim, ¢ fundamental observar que o homem entendeu durante sua marcha
evolutiva milenar” que a prépria existéncia ndo é unicamente oriunda da Natureza, mas
provem de uma criacdo ancestral sagrada representada em sua consciéncia por um Ser
superior as suas percepgdes e sensibilidades e principalmente, superior as coisas daquela
Natureza que ele passa a conhecer com o decorrer dos séculos e milénios.

Trataremos, portanto, de como o Sagrado é notdvel em a Natureza, e como o
homem buscou em diversos momentos da historicidade religiosa, fazer uma relacao
divina entre os representantes da flora e, mais precisamente da fauna, com a criatividade
necessaria de mostrar nos atributos dos animais, como seriam seus deuses
materializados pelo pensamento sacralizado, utilizando imagens para atender aos rituais
necessarios a manutengao dos mitos que compunham suas seitas na Antiguidade, e que

ainda manté€m vivas aquelas tradicdes na memoria da humanidade.

2 A NATUREZA NA GRECIA ANTIGA

E notéria e de conhecimento amplo a preocupacdo dos gregos com a Physis,
(verbete transliterado do grego ®vaic), nos evos que antecederam o periodo cléssico, cuja
tradu¢ao mais comum € Natureza. José Ferrater Mora aplica duas interpretacdes que nao
sdo excludentes ao verbete. Anota o enciclopedista que os gregos podiam entender a

. ¢ s ‘ ’ 3 ’ .
physis como ‘natureza’ ou como ‘sobre a natureza’ ou ‘da natureza’, afirmando que:

“Os dois sentidos ndo sdo necessariamente incompativeis. Além disso, em ambos os
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casos a physis pode referir-se a “tudo quanto hd” no sentido de que “tudo quanto ha”

emerge dessa fonte de movimento que poderia ser simplesmente “o ser” ou “a realidade”.

(MORA, 2004, p. 2271 — Tomo III).

Portanto, esta palavra grega pode ter um significado mais abrangente, referindo-se
também a uma realidade mistica e religiosa, mostrando conotagdes inacabadas com
ideias de origem, eternidade, imortalidade, imperecibilidade, mas que assimilam
transformagdes em constante movimento nas suas esséncias, como assim entendo a
resposta do professor Miguel Spinelli a questdo: Qual o principio fundamental da

physis?

? J4 hd um consenso em direcdo a comprovagdes arqueoldgicas que mostram artefatos do homo sapiens
com mais de 200 mil anos. Para aprofundamento na evolug¢do da espécie Homo, sugiro entre outros
textos, Sapiens — Uma breve historia da humanidade, de Yuval Noah Harari; Deus — Uma historia
humana, de Reza Aslan; e A hitéria secreta da raca humana, de Michael A. Cremo e Richard L.
Thompson.



Tudo o que nasce estd destinado a ser o que deve ser e ndo outra coisa. Esse nascer
destinado, pelo qual o que nasce se submete a um processo de realizacdo, € a physis, e,
como tal, aarché. No cosmo tudo se mistura. Esse entrelagamento, no entanto, diz
respeito a uma ordem, de modo que tanto a physis como a arché ndo sdo expressoes do
anarquico, tampouco do ocasional. O que esses termos conjuntamente designam € o que
ocorre sempre ou de ordindrio, mas com uma eficécia tal que "dispara" sempre (como se
fosse um gatilho biolégico) “o que € melhor dentre todo o possivel" (SPINELLI, 2006, p.
36/37).

Nesse viés interpretativo, onde a physis expressa um considerdvel principio de
movimento do transformar-se das coisas em aparéncias de acordo como cada um as vé
em distintos aspectos, afirmo que o sincretismo das formas utilizadas da Natureza para
representar os deuses e/ou simplesmente o Sagrado, porta-se tal como viga sustentadora
das inimeras tipificacdes de religiosidade oriundas do mundo antigo perpetuadas até os
dias atuais.

Sustento porém, que a Natureza entendida na Grécia Antiga ndo possuia, assim
como hodiernamente, o mistério predatério do sobre-humano, mas sim a beleza da
criacdo de um deus de amor incondicional. Metaforicamente posso inferir tal afirmativa
com uma interpretacdo alegoérica dos poemas de Parménides e Empédocles, Sobre a
Natureza, em que o segundo — pré-socritico do inicio do século V a.C. — deixa
transparecer esse amor homogéneo e continuo na primeira fase de seu poema, a
semelhanca do que Parménides — este do final do século VI a.C. — apresenta sobre o ser.
Adiante, Empédocles mostra duas fases distintas, onde o 6dio crescente se digladia num
esfor¢o de sobrepujar-se ao dominio da Natureza representada pelos quatro elementos
agua, ar, terra e fogo, mas que no final sdo novamente unidos pelo amor do ser divino,
numa volta as ideias parmenidianas, onde um Deus maior se sobrepde.

Considero, com esta lembranga de Empédocles, que a filosofia e a religido sempre
estiveram unissonas em apresentar os deuses e a Natureza unidos pelo amor divino,
como percebemos nos movimentos de religiosidade da Grécia classica. Alids, André
Leonardo Chevitarese e Gabriele Cornelli, mostram o helenismo que influenciou as
religiosidades mediterraneas, inclusive o judaismo, transformar-se de forma
“globalizada” numa “literatura transcultural entre mundos misticos diferentes”,
tornando seus estudos intrincados e naturalmente dependentes entre si, mas que sO

alcancam entendimento, assim interpreto, sob a égide de um Deus supremo:

O desafio dos estudos da religido do mundo helenistico grego e judaico € o da elaboracdo
de uma convergéncia significativa. Aproximag¢do, encontro e desencontro: a dinamica



religiosa do mundo helenistico revela uma dinamicidade viva, uma troca continua de

formas e contetidos. (CHEVITARESE; CORNELLI), 2007, p. 81.)

Assim esses autores concluem o assunto: “Alguém j4 definiu o helenismo como
uma ‘“‘grande praga”, onde varias culturas, tradi¢cdes, interesses econdmicos e politicos
contribuiram para criar algo extremamente original e — ao mesmo tempo -
profundamente sincrético.” (CHEVITARESE; CORNELLI), 2007, p. 100). Sincrético
ao considerar todos os deuses do pantedo grego3 com toda sua representatividade
regidas pela Natureza, cuja pujanca dos seus efeitos elencados segundo a religiosidade
do periodo cléssico, estavam totalmente imbricados com as caracteristicas dos
fendmenos fisicos conhecidos a época. Mas € interessante lembrar algumas
peculiaridades sobremaneira importante que os homens da Antiguidade legaram a
respeito do que ainda preservamos. Hoje nossos sentidos de sacralidade possuem
intercambios com a Natureza corroborados com o pensamento de sincretismo mostrado
pelos autores citados.

Como representagdo mais precedente da Natureza sagrada, Hesiodo mostra Gaia
(I aio em grego), a Terra-Mae de tudo, e que apds o ‘caos’ inicial do universo se torna a

geradora unica de todos os elementos (Teogonia, 115, 2 a 4):

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também Terra

De amplo seio, de todos sede irresvaldvel sempre,

Dos imortais que tém a cabeca do Olimpo nevado.*

. . S . e 5

Enfatizo para concluir as citagdes sobre o politeismo grego, o papel das Ninfas™ no
imaginario religioso dos atenienses. Semideusas que se utilizando da Natureza
conduziam suas a¢oes didrias de protecdo aos homens, conservando a predestinacdo de
sacralidade conceituada pelos mitos homéricos e hesiddicos. Tais divindades secunddrias,
nascidas da Terra-Mae, tinham a tarefa sagrada de reger fendmenos da Natureza, como das

dguas e das selvas.

? Ver os trés volumes de Junito de Souza Branddo sob o titulo Mitologia Grega.

* Hrot HEeV TPSTIoTO X00G YEVET QUTOP EMELTA
I'on evpvoTEPVOG, TAVIMV EG0G ACPAAES OLEL )
ABavatov ot gyovot kapn vigoevtog Olvpmov (HESIODO, 2007, p. 109)

> Do grego NOpoen, que, segundo Junito de Souza Branddo “parece significar ‘a que estd coberta com um
véu’, ‘noiva’. (BRANDAO, 2009, p. 223, volume I). Existe um consenso entre os historiadores de que as
ninfas eram espiritos, habitantes dos lagos e riachos, bosques, florestas, prados e montanhas. Para os
fendmenos dos mares (Ocednidas e Nereidas); dos rios Potdmidas); dos ribeiros e riachos (Ndiades); das
fontes e nascentes (Creneias e Pegias); dos lagos e lagoas (Limneidas). (BRANDAO, 2009, p- 223,
volume I).



3 O SAGRADO E A NATUREZA ENTRE OS HOMENS

O que poderia estimular os homens a acreditar em seres espirituais como deuses
representados pela Natureza? A Filosofia mostra que no pensamento primitivo ou
arcaico da humanidade a religiosidade era dominada por um vinculo entre os deuses e a
Natureza. Estamos falando de uma Mesopotamia onde na sua regido sul encontrava-se a
Suméria, considerada por muitos como ber¢o da civilizacdo, e ainda de um Antigo Egito
portador de lendas e religiosidades que apropriavam, em especial, animais considerados
sagrados. Nessas civilizagdes a Natureza estava vinculada a seus deuses, pois a crenca
religiosa legada desde o homo sapiens transbordava em obscuras explicagcdes sobre o
desconhecido e inexplicavel poder dos deuses, superiores aos humanos, normalmente
caracterizados pelas forcas dos animais ou misturas de alguns, num unico ser hibrido.
Assim, essas experiéncias religiosa t€ém em a Natureza o mote sempre suscetivel de
revelar-se como sacralidade, tornando essas experiéncia uma hierofania.®

Ao buscarmos o pensamento cristdo, encontramos a mesma imbricacdo do
Sagrado, representado pelo Criador e sua obra, e a Natureza, principalmente quando
perpassamos as atengdes ao primeiro texto do pentateuco, Génese, cujas informacodes
iniciais apontam para um Deus de bondade, onde a primazia mostra todo um aparato da
criacdo sagrada do sol, das 4guas, da terra, da fauna e de toda a Natureza posta a
disposi¢cao da humanidade vindoura. Congruentemente os gregos anteriores a era crista,
mantinham seus deuses intensamente relacionados aos atos, fatos ou representacdes da

Natureza. Alicercamos tal afirmagdo quando observamos Mircea Eliade considerar que:

Para o homem religioso, a Natureza nunca € exclusivamente “natural”: estd sempre
carregada de um valor religioso. Isto é facilmente compreensivel, pois o0 Cosmos é uma
criacdo divina: saindo das maos dos deuses, o Mundo fica impregnado de sacralidade.
Nao se trata somente de uma sacralidade comunicada pelos deuses, como € o caso, por
exemplo, de um lugar ou um objeto consagrado por uma presenca divina. Os deuses
fizeram mais: manifestaram as diferentes modalidades do sagrado na prépria estrutura do
Mundo e dos fend6menos césmicos. (ELIADE, 2008, p. 99)

O Sagrado estd representado na Natureza na maioria das observagdes dos
pensadores que religiosamente ou teologicamente tentam demonstrar a criagdo da
humanidade e seu habitat. No livro mais editado e lido pelos homens, a Biblia,
encontramos de maneira alegdrica a criagdo do ser humano dentro de um ambiente onde

a Natureza exuberante proporciona-lhe o necessdrio para sua existéncia e sobrevivéncia,

6 . . . . . .
Adiante discorrerei com mais detalhes sobre hierofania.



como esta escrito em Génese, 1:29 — “Para vocés se alimentarem, eu lhes dou todas as
plantas que produzem sementes e todas as drvores que dao frutas”.

Aproprio as palavras de Rudolf Otto do texto O Sagrado, para considerar nossa
ideia sobre o significado do termo que intitula o livro, e assim conduzir sua correlagao

com a Natureza:

Para toda e qualquer ideia teista de Deus, sobretudo para a cristd, é essencial que ela

defina a divindade com clareza, caracterizando-a com atributos como espirito, razio,

vontade, inten¢do, boa vontade, onipoténcia, unidade da esséncia, consciéncia e similares,

e que ela portanto seja pensada como correspondendo ao aspecto pessoal-racional, como

o ser humano o percebe em si préprio de forma limitada e inibida. No divino, todos esses

atributos sdo pensados como sendo "absolutos", ou seja, como "perfeitos”. (OTTO, 2007, p. 33)

Parafraseando o autor, o cosmos, ambiente universalizado pelo idedrio humano
como tudo que existe para ser visto e vivido, possui sua sacralidade inteligivel. Dessa
maneira 0 homem também compreende ao se deparar com a Natureza — em especial
com o ambiente de sua sobrevivéncia onde conserva a vida atendendo as necessidades
elementares de alimentacdo e saide — a sacralizacdo do verdadeiro esforco pela
obtencdo do sustento junto aos dons da Natureza cuja manutencdo € regida pelas leis
divinas. Assim, como visto acima, Mircea Eliade aponta para uma Natureza
transcendente em todos os seus significados, e que, apesar de seguir leis conhecidas
pelo homem através de dedugdes e experiéncias, sdo inexoravelmente criadas por um
Ser Superior a tudo — Deus.

O homem mostrou em sua evolugdo religiosa a necessidade de representar as
forcas da Natureza como interferéncias do sagrado, identificando em determinadas
situagdes, inerentes as diferentes civilizagdes, um deus para cada situacdo, em que o
temor de danos materiais pudessem ocorrer e, para esses deuses, desenvolveu formas
distintas de venerd-los, agradd-los com sacrificios e rogar para que males ndo
sobreviessem.

Ao investigarmos a arqueologia nos mais antigos sinais encontrados dos
hominideos, nos deparamos com a deificacdo do pensamento, promovendo a existéncia
de um deus superior a tudo e a todos. Levo o assunto para as descobertas na Franga, em
especial as cavernas de Lescaux’ que, pesquisadas por Henri Edouard Prosper Breuil,

encontrou na ultima das trés grutas interligadas uma figura representativa do deus

principal daquela civilizagdo pré-histdrica, sobrestimada através de testes especificos a

7 . . . . .
Descobertas em 1940, do rio Volp, no sopé dos montes Pirineus e conhecidas por Cavernas Le Trois-
Frere.



uma vivéncia dos anos 18.000 a 16.000 antes da nossa era cristd. Reza Aslan assim

descreve o ser pintado nas paredes da gruta:

E um homem — isso é certo. Mas é algo mais. Tem pernas e os pés de ser humano, mas as
orelhas de veado e olhos de coruja. Uma barba longa e grosseira cai do queixo até o peito.
Dois chifres lindamente lavrados se projetam de sua cabeca. Suas maos se assemelham as
patas de um urso. O tronco musculoso e as coxas pertencem a um antilope ou a uma
gazela. (ASLAN, 2018, p. 26).

Figura 1 - Cépia do desenho feito por Henri Breuil da figura encontrada
nas cavernas Les Trois-Freres, datada no periodo de 18.000 a 16.000 a.C.

Fonte: https://en.wikipedia.org/wiki/The_Sorcerer_(cave_art).
Acessado em 20/5/2019 as 16h20.

Portanto, desde sua origem, hd mais de duzentos mil anos, os homens
reconheciam que tudo na Natureza, e acima de todos os deuses, estd subordinado a um
deus maior. Este pensamento define a humanidade como possuidora de um cognitivo,
que desde o inicio da sua existéncia é intuido com a existéncia de um Ser Unico e
superior — um Deus — apesar da existéncia e culto a outros deuses. Considero tal ideia

teoldgica idéntica ao que é conhecido como henoteismo®

, expressdo cujo significado
estava presente e difundido na pratica de crengas a partir do pensamento dos homens
que acreditavam na existéncia de varios deuses subordinados a um maior e todo-
poderoso, representando a principal divindade de qualquer pantedo e portador dos
atributos e aparéncia dos seus comandados. Assim o verbete € conceituado por Reza

Aslan:

8 “HENOTEISMO (ai. Henotheismus). Termo cunhado por Max Miiller (Lect. on the Ortgin and Growth
of Religion, 1878) para indicar a crenca segundo a qual, mesmo havendo uma unica divindade para o

povo ou nagdo a que se pertence, existem outras divindades para os outros povos e as outras nagdes”.
(ABBAGNANO, 2007, p. 579).



“O henoteismo também pode ser entendido como a crenga em uma realidade definitiva
singular que se manifesta sob a aparéncia de numerosos deuses e deusas, cada um dos
quais, como avatares da realidade final, pode ser objeto de culto legitimo”. (ASLAN,
2018, p. 194).

Resta necessdrio distinguir o henoteismo do panteismo, do panenteismo e do
monoteismo. O panteismo diz respeito as religides cujo deus supremo € Uinico, mas
abrange todo o universo e todas as coisas numa realidade tnica e integrada a tudo o que
existe. O panenteismo, segundo o criador deste termo, o pensador alemao Karl Christian
Friedrich Krause, designa a doutrina entre o teismo e o panteismo, pois exprime a ideia
de que “tudo estd em Deus e Deus estd em tudo” (MICHAELIS, 1998, p. 1539). E o
ultimo termo representa a ideologia das grandes religides que hodiernamente alimentam
a maioria dos anseios divinos da humanidade. No monoteismo temos a crenca em um
unico deus, soberano e criador de todas as coisas, cuja inteligéncia € a suprema e

incomparavel.

4 O SAGRADO E OS ANIMAIS: UMA PEQUENA HISTORICIDADE

O Sagrado tem um relacionamento com a Natureza desde a interpretacdo do
proprio termo. O sentido das palavras estd contemplado como “a primeira atitude que
um sdbio faria ao tornar-se dono do mundo” diz uma lenda chinesa (RIES, 2008, p. 9)°.
Julien Ries demonstra a interlocu¢do interpretativa na historicidade do verbete,
perpassando suas defini¢des hermeneuticamente por vérias civilizagdes e por diversas
areas do saber como filosofia, sociologia, fenomenologia, antropologia, entre outras.
Observamos também Manuel da Costa Freitas fazer uma abordagem sobre o termo,
anotando uma conceituacio que adoto para este trabalho'’: “Fendmeno primitivo e
universal, o Sagrado parece ter emergido da necessidade que o homem sempre
experimentou de conciliar a natureza, vencer a morte e de se acolher a um céu comum e
um poder imutdvel”. (LOGOS, 1992, p. 859, volume 4)."!

A ideia do Sagrado permeia as culturas de todos os povos, e seus cultos religiosos
sao sistematicamente direcionados a Natureza, como ja mencionei acima, em especial

aos animais, simbolizando deuses e povoando as mais interessantes lendas antigas. Esta

® Com essa anedota Julien Ries inicia a apresentacdo do seu texto O Sentido do Sagrado nas culturas e
nas religioes.

1% Ver ainda as ponderacgdes conceituais de Rudolf Otto em O Sagrado e Mircea Eliade em O Sagrado e o
Profano;

" Artigo assinado por Manuel da Costa Freitas no quarto volume de Logos — Enciclopédia Luso-
Brasileira de Filosofia.



relacdo existente entre o Sagrado e a Natureza € historicamente inesgotdvel em seus
exemplos. Sdo incontdveis as seitas religiosas que utilizam esse sincretismo para seus
rituais e simbolismo, elevando representantes da flora e fauna terrestres a condicdes de
sacralidade.

Na India a vaca se tornou um animal sagrado, como acrescem Jostein Gaarder,
Victor Hellern e Henry Notaker'” : “é um animal sagrado na India e é adorada durante
certas festas religiosas. Isso provavelmente se relaciona com um antigo culto de
fertilidade talvez.” (GAARDER, HELLERN e NOTAKER, 2005, p. 47). Acreditam os
autores que tal pensamento esteja vinculado aos hinos Vedas que a apresentam como o
animal que “supre o que € necessdrio para sustentar a vida”. (GAARDER, HELLERN e
NOTAKER, 2005, p. 47). Além da vaca, outros animais sdo tidos como sagrados para
os hinduistas, como o macaco, o crocodilo e a cobra. Mas € importante observar que
esse ambiente ritualistico fez seus adeptos repensarem o convivio com 0 préximo, pois
segundo aqueles autores, “também abriu caminho para o ideal da ndo-violéncia, que
ficou mais conhecido no Ocidente com a luta de Gandhi para tornar a India
independente do colonialismo britanico.” (GAARDER, HELLERN e NOTAKER,
2005, p. 48).

A cultura asidtica preserva a sacralidade de outro animal, o elefante. Conhecido e
venerado entre os deuses da tradi¢cdo religiosa hinduista e védica, o Ganesha
(Ganexa, Ganesa, Ganesh) € representado pela figura de um homem com a cabeca de
um elefante. Considerado como o deus do intelecto, da sabedoria e da fortuna e,
conforme aquela mitologia, o primeiro filho de Shiva, um dos deuses supremos do

hindufsmo.'?

2 Ver O Livro das Religioes editado pela Companhia das Letras, Sdo Paulo.

B “Em termos gerais, Ganesha é uma divindade muito amada e frequentemente invocada, ja que é o
"Deus da Boa Fortuna" que proporciona prosperidade e fortuna é também o "Destruidor de Obsticulos”
de ordem material ou espiritual. E por este motivo que sua graca costuma ser invocada pelos seus devotos
antes de eles iniciarem qualquer tarefa (por exemplo: viajar, prestar uma prova, realizar um assunto de
negécios, uma entrevista de trabalho, realizar uma cerimdnia etc.) com mantras como: Aum Shri
Ganeshaya Namah("salve o nome de Ganesha"), ou similares. E também por esse motivo que,
tradicionalmente, todas as sessdes de bhajan (cantico devocional hindu) iniciam com uma invocacio de
Ganesha, o Senhor dos "bons inicios". Por toda a India de cultura hindu, o Senhor Ganesha é a primeira
deidade colocada em qualquer nova casa ou templo.” Wikipédia (https://pt.wikipedia.org/wiki/Ganexa -
acessado em 20/5/2019 as 18h15).
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Figura 2 - Estdtua representando Ganesha datada de 1200-1300, de Karnataka, na India, em exibi¢do no
Museu de Arte Asidtica de Sdo Francisco nos Estados Unidos.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ganexa. Acessado em 20/5/2019 as 18h15

Na Tailandia o elefante é muito ligado a cultura daquela nagdo representando a
prosperidade, sendo o branco, sagrado para os tailandeses, que o veneram hd mais de
cinco mil anos. Mantido como um simbolo nacional, sua silhueta estd grafada na

bandeira daquele pais desde 1917'.

Figura 3 - Bandeira da Tailandia de 1817 até 1855.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_da_Tailandia.
Acessado em 22/5/2019 as 10h30.

" Ver figura 2. “A atual Bandeira da Tailandia foi adotada em 28 de setembro de 1917 como uma
modificacdo da bandeira anterior de 1916, apenas trocando a cor da faixa central de vermelho para azul.
Esta modifica¢do foi realizada como solidariedade aos paises aliados na Primeira Guerra Mundial que
foram: Estados Unidos, Reino Unido, Franca e Rissia sendo a bandeira de todos esses paises Azul,

z

Branca e vermelha. A bandeira ¢é geralmente chamada de Thong Trairong(sdlassed) que,

em tailandés significa bandeira tricolor. A simbologia das cores é: O sangue derramado pelo pais
(vermelho), a pureza de seu povo protegido por sua religido (Branco) e a monarquia (Azul)”. (Wikipédia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_da_Tailandia, acessado em 22/5/2019 as 10h30).
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Outra sacralidade de animais estd configurada na importancia que a adguia tem
para os mexicanos. Comemorada nacionalmente no dia 13 de fevereiro, simboliza a
for¢a e a coragem. Sua imagem é configurada no brasdao de armas daquele pais e estd
representada no centro de sua bandeira. A devog¢ao e culto a dguia dourada no México é
legado de uma lenda asteca que conta a fundacdo da cidade do México, chamada

anteriormente de Tenochtitlan."

Figura 4 — Brasao de armas do México

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_do_MEéxico.
Acessado em 22/5/2019, as 11h20.

Figura 5 — Adotada em 16 de Setembro de 1968 até a data presente,
com o Brasdo de armas.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Bandeira_da_Tailandia.
Acessado em 22/5/2019, as 10h30.

Além da dguia dourada e a serpente citados, os mexicanos veneram o jaguar como

personagem sagrada, também oriunda das consideragdes religiosas antigas, cuja

1 Segundo esta lenda, os astecas, entdo uma tribo ndmada, encontravam-se a vaguear pelo México em
busca de um sinal que lhes indicasse o sitio exato de onde deveriam construir a sua capital. O deus da
guerra Huitzilopochtli havia-lhes ordenado que procurassem uma dguia pousada em cima de um cacto
que crescia sobre uma rocha submersa num lago. A dguia teria no bico uma serpente que acabara de
cacar. Ap6s duzentos anos de perambulag¢des, encontraram o sinal prometido numa pequena ilha no
pantanoso lago de Texcoco. Aqui fundaram a sua capital, Tenochtitlan, que mais tarde se tornou
conhecida como Cidade do México, a atual capital do México. (wikipedia.org/wiki/Bandeira_do_México,
acessado em 22/5/2019, as 11h20).
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cosmovisao via nesse animal de habitos noturnos, um relacionamento com o amor
maternal devido os lacos de protecdo e afetividade que a fémea presta a sua prole.
Historiadores e antropdlogos como Peter T. Furst'® defendem que as figuras do homem-
jaguar'’ encontradas na cultura mexicana ndo sdo apenas arte, mas indubitavelmente
simbolizam deuses do lar ou colaboradores do mundo religioso, como espiritos
familiares, antigos sacerdotes e xamads, que participavam de rituais associados a
protecdo caracteristica do jaguar, oriundos da cultura olmeca'® que, proveniente da

Colombia, instalou-se na regido centro-sul do pré-classico México.

Figura 6 - Dois jaguares-homens bebés no lado esquerdo do Altar 5 de La Venta.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Jaguar-homem_olmeca.
Acessado em 22/5/2019 as 11h50.
Buscando informagdes sobre o maior pais geogrifico do planeta, encontramos na
China o dragdo como referéncia cultural insofismdvel da religiosidade daquele povo.

Convocado pelo deus Pan Ku (o deus criador chinés),' o dragdo foi um animal sagrado

16 Ver artigo Jaguar Baby or Toad Mother: A New Look at an Old Problem in “Olmec Iconography",
(FURST, Peter T. 1981).
Y Ver figura 5.

¥ «“Olmecas é a designag¢do do povo e da civilizagdo que estiveram na origem da antiga cultura pré-
colombiana da Mesoaméricae que se desenvolveram nas regides tropicais do centro-sul do
atual México durante o pré-cldssico, préximo de onde hoje estdo localizados os estados mexicanos
de Veracruz e Tabasco, no Istmo de Tehuantepec, numa zona designada drea nuclear olmeca. A cultura
olmeca floresceu nesta regiio aproximadamente entre 1500 e 400 a.C.,"'e cré-se que tenha sido a
civilizagdo-mie de todas as civilizagdes mesoamericanas que se desenvolveram posteriormente.” No
entanto, desconhece-se a sua exacta filiagdo étnica, ainda que existam numerosas hipdteses colocadas
para tentar resolver esta questdo. O etnénimo olmeca foi cunhado pelos arquedlogos do século XX, e ndo
devem confundir-se com os muito posteriores olmecas-xicalancas que ocuparam vdrios locais do México
central, como Cacaxtla.” (wikipedia.org/wiki/Olmecas em 22/5/2019, as 12h15).

19 «No inicio nio havia nada além do Caos Primordial, o "Vazio". A partir desse Caos um ovo foi
chocado por 18 mil anos. O Céu, a Terra e Pan Ku coexistiram em um estado de unidade dentro deste ovo
negro. Ao romper o ovo, Pan Ku cria o universo, dando origem ao Céu e a Terra. Separando o Yin
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que participou da criacdo do mundo na mitologia chinesa. Tem sua origem fundada em
diversas tribos, simboliza o Império e a sabedoria. Carrega sempre uma pérola em uma
das patas de quatro dedos e mantém o formato de serpente marinha numa jun¢do com
crocodilo e peixe. Esta figuracdo consolida o que diz a lenda®® que supostamente
vincula a criagdo do “dragdo das dguas marinhas” como € chamado entre os chineses e
representa simbolicamente o esforco que o homem necessita para vencer os obstdculos
de sua existéncia.

Figura 7 — Escultura no centro de Beijing (Gu Gongo em chinés), a cidade proibida.
Um palécio da dinastia Ming, hoje um museu na praca de Tiananmen.

Fonte: https://pt.dreamstime.com/foto-de-stock-dragdo-proibido-beijing-do-paldcio-da-cidade-
image65540855. Acessado em 22/5/2019 as 15hs.

O Deus chinés Pan Ku, também tem uma inteiramente imbricada com a Natureza.
Segundo a mitologia chinesa, tendo criado o mundo, o deus descansou, transformando-
se em elementos da Natureza. Sua respiracdo tornou-se o vento; sua voz, O trovao;
seu olho esquerdo, o Sol; seu olho direito, a Lua; seu corpo transformou-se
nas montanhas; seu sangue formou osrios; seus musculos, as terras; sua barba,
as mudas e arbustos; seus pelos, as florestas; sua pele, o chdo; seus 0ssos, 0s minerais;
sua medula, as pedras sagradas; seu suor caiu como chuva; e as pequenas criaturas em
seu corpo (como pulgas, e até bactérias), carregadas pelo vento, tornaram-se 0s seres

. . 21
humanos e animais espalhados pelo mundo.

Yang com um golpe de machado. Yin, o mais pesado, afunda e torna-se a Terra, enquanto o Yang, mais
leve, eleva-se para formar o céu. Pan Ku permaneceu entre eles sustentando o Céu. Apds 18 mil anos, Pan
Ku descansou” (https://pt.wikipedia.org/wiki/Pan_Ku, acessado em 22/5/2019, as 16h40).

20 «Lenda de uma carpa que viu o topo de uma montanha e decidido ir alcancd-la. Nadou rio acima,
escalando correntezas e cachoeiras e ndo as deixando atrapalharem seu caminho. Quando alcangou o
topo, 14 havia a mistica "porta do dragdo" e a saltando se transformou no Grande Dragdo Celestial!
Acredita-se que diversas cachoeiras e cataratas na China poderiam ser a localizagdo da porta do dragdo”.
(https://pt.wikipedia.org/wiki/Dragdo_chinés, acessado em 22/5/2019, as 16h).

*! hitps://pt.wikipedia.org/wiki/Pan_Ku, acessado em 22/5/2019 as 17h.



Pan Ku também € conhecido como Hoen-Tsin, personagem da mitologia
chinesa que representa o caos primordial donde surgiu o céu e a terra. De acordo com a
mitologia chinesa, Hoen-Tsin cresceu 30 quilometros por dia durante 11.500 anos.

Depois, quando se tornou grande demais para o universo, morreu.

Figura 8 — Pan Ku

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Pan_Ku. Acessado em 22/5/2019 as 17h.

5 ULTIMAS ANOTACOES

O homem € um ser sagrado que compde a Natureza utilizando-se das benesses dos
demais reinos, animal, vegetal e mineral, mas com a tarefa de preserva-los. Por ser
criacdo de um Ser superior, que entendemos como Deus, e por ter em sua esséncia a
divina centelha da vida inteligente doada pelo Pai Celestial, o homem possui a
sacralidade que o acompanha na existéncia terrena mantendo sua vivéncia sincronizada
com os designios divinos, mas criando a¢des sempre dependentes das leis que regem o
Universo, e indelevelmente a Natureza terrestre. Leis Divinas e sagradas cujas
consequéncias fornecem subprodutos utilizdveis e necessarios a sobrevivéncia e
evolu¢do material e moral da humanidade.

Para a sacralidade que discorremos nos itens anteriores em a Natureza, o homem ¢é
um fazedor de mitos e consequentes rituais que representam situagcdes diversas em que

ele se submete com seus medos e desejos, para apropriar como o resultado dos eventos



festivos e/ou ritualisticos do sagrado, percep¢des de um futuro proximo ou indefinido
mais atenuante dos sofrimentos que compde sua rotina de vida.

Para essa capacidade criativa da espécie humana, onde os mitos representam todo
um vigor de necessidades sagradas atendendo suas ansiedades presentes de angustias,
alegrias, tristezas e prazeres de todas as formas, a Natureza € o seu principal ingrediente
em que as caracteristicas da flora e fauna enriquecem sua imaginagdo para produzir o
vinculo suficiente entre as coisas € o seu deus, tornando as lendas que amparam a
realidade sagrada do sincretismo religioso, o combustivel para uma aproximagao mais
intensa com seu Criador.

Platdo mostra racionalmente que o “filésofo € um homem divino e ndo um deus”
(Sofista 216¢), mas que filésofo € esse? Trago para a interpretacdo o filésofo como o

homem comum “amigo do saber™*

, cujas ideias do bem, do belo, da verdade, e do
amor, estdo no interior de si mesmo, contidas na centelha sagrada, recebida quando na
sua criacdo — o Pai condicionou sua existéncia a perfectibilidade divina, no tempo
futuro que a cada um estd determinado pelo proprio Deus.

Na passagem platonica referida, em que Teodoro discorre e exalta o ‘estrangeiro’
de Eléia, seguidor de Parménides e que se diz um sofista que estava ali para ensinar
todas as coisas, vemos Sdcrates concordar com o amigo, mas apontando que a
sacralidade dos deuses se faz mais compreensivel do que a identificagdo das
mistificacdes apresentadas pelos homens que assumem aparéncias diversas devido sua
ignorancia:

TEODORO - Tal ndo é o costume do nosso estrangeiro, Sécrates. Ele € mais
comedido do que os ardorosos amigos da Eristica. Nao o vejo como deus, mas parece-me
um ser divino, pois chamo assim a todos os filésofos.

SOCRATES - Tens razdo caro amigo. Temo entretanto, tratar-se de um género que
nao € em nada mais ficil de determinar do que o género divino, Tais as aparéncias

diversas de que ele se reveste ao juizo ignorante das multiddes. (PLATAO, 1972, p.
137).%

2 2ogiothv (Sophistés — transliteragdo) Termo grego que identifica os homens que utilizavam suas
habilidades retéricas para mostrar argumentos proprios a assuntos diversos, mas normalmente
inconsistentes e sem fundamentacdes. Segundo Carlos Silva, em longo artigo inserido na Enciclopédia
Luso-Brasileira de Filosofia, para o verbete em questdo existe um “sentido tipico e predominantemente
pejorativo, caracterizado por Platdo, como um impostor, cacador interessado em jovens ricos,
comerciante didtico e atleta em combate verbalista ou eristico, purificador de opinides, mas também
malabarista de argumentos mais verosimeis do que verdadeiros, mais sedutores do que plausiveis...”
(LOGOS, 1992, p. 1234, volume 4). Ver interpretagdes de Platdo em Apologia, 19-29; Meno, 76 e ss;
Protdgoras, 317b-328b; Gorgias, 482 e ss; Repiiblica, 336b e ss; Teeteto, 151-152; Sofista 231d; Leis,
889%.

> TEODORO - Kard v ¥02¢ dporoyiav, & Tdkporteg, fixouev

avtoi te Koopiong Kol Tovde Tva EEvov dyopev, TO PEv



Essa passagem do didlogo platdnico conduz a consideragdes acerca do sofista, tal
qual as ideias inseridas nas civilizacdes cuja cultura e tradicdo apresentam o sincretismo
do sagrado, vendo em animais e plantas as aparéncias dos seus deuses, idealizados pelas
suas necessidades, como discorremos no subitem anterior.

Sempre que o homem examina as coisas divinas, produz um modelo interpretativo
condizente com seu status moral evolutivo, o que lhe permite olhar na flora e na fauna
ao seu redor a sacralidade dos deuses que enchem seu imaginério, motivando a criagao
de lendas e rituais préprios as caracteristicas de um sincretismo religioso que transpde
por toda a historicidade dos movimentos ideoldgicos das seitas que conhecemos.

A origem do mundo, o destino dos homens e a existéncia de um Deus, sdo temas
enriquecidos pelas necessidades cognitivas dos seres humanos a produzir narrativas
mitico-racionais, num oferecimento constante de interpretagdes sobre o Sagrado,
contemplado nas propriedades do seu entorno fisico, a propria Natureza. Esta, sempre a
disposi¢cdo, existe ndo sO para atender seus propdsitos de sobrevivéncia, mas,
principalmente, para dar-lhe subsidios ao entendimento e respostas dos anseios de
sobrenaturalidade existente no intimo de cada homem, oriundos da centelha de Deus
recebida em sua criagdo, concebida no simbolismo cristdo de Addo, Eva e o jardim do
Eden biblicos.

Tanto no entendimento oferecido por Platdo no Timeu’* acerca da criacdo do
mundo e dos homens pelo seu Demiurgo — o deus artesdo —, quanto no exposto no
Génese do Velho Testamento, as ideias contidas nesses textos sugerem essa sacralidade,
ou melhor, a interferéncia divina de um Ser superior a toda a criagdo, que se manifesta
em hierofania,25 assim definido por Mircea Eliade “O homem toma conhecimento do
sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo absolutamente diferente do
profano. A fim de indicarmos o ato da manifestacdo do sagrado, propusemos o termo

hierofania.” (ELIADE, 2008, p. 17). Utilizo ainda, para consolidar nossa interpretacao

vévog €€ 'EAéag, etaipov o0& TdVv auel [Tapueviony koi

Znvova [Etaipov], pdia 6 Gvopa GIAOGOPOV.

SOCRATES — Ap' odv, & Oeddmpe, 00 EEvov GALG Tva BV

Gywv katd Tov Opnpov Adyov Aédn0ag; 6g enotv dAlovg

e Be0Vg T0ig AvOpdTOIS OTOGOL PETEXOVOLY aidoDg dikaiag,

*Ver o didlogo platonico Timeu que “estabelece a constituicdo do mundo sensivel e, posteriormente, dos
seres que o habitam com particular evidéncia para o Homem”, assim Rodolfo Lopes o considera na
Introdugio da tradugio editada pela CECH em 2011. (PLATAO, 2011, p. 23).

% Hierofania — termo oriundo do grego hieros (iepog) = sagrado e faneia (poiverv) = manifesto/revelacdo)
podendo ter como conceituacio endo s ser definido como o ato de manifestacdo do sagrado



acerca das representacdes do sagrado através da fauna e flora pelas lendas de cunho

religioso, o que mais adiante Eliade observa:

Para aqueles que t€ém uma experiéncia religiosa, toda a Natureza € suscetivel de revelar-se
como sacralidade césmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania.
O homem das sociedades arcaicas tende a viver tanto quanto possivel o sagrado ou na
privacidade dos objetos consagrados. (ELIADE, 2008, p. 18).

Os homens de ciéncia e tecnologia hodiernos e os préprios pensadores e fildsofos,
com a intensidade oposicionista entre as ideias racionais e religiosas, ndo atentam para
as manifestacdes do Sagrado que pululam o dia-a-dia da humanidade. Seja qual for o
espaco geografico ocupado, seja a ideologia de fundamento religioso professada, seja o
desenvolvimento social, seja a educacao pessoal; qualquer habitante desse planeta, que
agradecido ou ndo pela sua criacdo nele convive, estd sujeito a se deparar com as
interferéncias do Sagrado. Lendas, historicidades e tradi¢des fazem parte do imagindario
que alimenta a continua vinculagdo do homem ao seu criador, e para tanto, a Natureza,
com todos os seus atributos é o unico veiculo que o homem possui para ver, ouvir,
sentir ¢ compreender os ensinos de Deus, sendo infinitamente necessiaria a sua
conservagdo, para ndo nos depararmos no futuro apenas com as nossas proprias lendas
desprovidas dos exemplos da realidade da fauna e flora que estao agonizantes pelos atos

do préprio homem.
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